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Ozet

Islam felsefesi geleneginin en kapsamli ve etkili sistem
kurucu filozofu olan Ibn Sin&’nin ahlak, ev yénetimi ve
siyasetten olusan ameli felsefeye eserlerinde cok az yer
vermesi, bu alanda ¢alisanlarin zihnini her zaman kur-
calayagelmistir. Bu ¢alisma, ibn Sina’nin ameli felsefeye
dair gorece sessizliginin sebeplerini, onun ilimler sinif-
lamasina dair goriisleri ve din-felsefe iligskisine yaklasimi
cercevesinde tespit etmeyi ve ameli felsefenin ibn Sina
sonrasi Islam felsefesi gelenegindeki seyrine 1s1k tutmay1
hedeflemektedir.
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SON YIRMI YIL ICINDE YAPILAN calismalar sa-
yesinde, Islam felsefesi geleneginin ibn Sina’nin (6. 428/1037) fel-
sefi sistemine atifla okunup anlasilabilecegi konusunda kuvvetli
gerekgelere sahibiz. Bu ¢alismalarin da gosterdigi tizere, ibn Sin3,
Aristoteles mantig1 temelinde tutarh bir felsefi sistem olusturma
amaciyla hareket etmis, ancak sadece Aristoteles’i anlama konu-

* Kiymetli katkilarindan dolayr Hizir Murat Kose ve Ozgiir Kavak ile ufuk agic
degerlendirmeleri i¢in dergi hakemine miitesekkirim.
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sunda tevariis ettigi Yeni-Eflatuncu gelenegi degil, basta kelam
ilmi olmak iizere Islam toplumunun entelektiiel ilgilerini de siste-
mine dahil etmek suretiyle, islam medeniyetindeki felsefi faaliye-
tin kendisinden sonraki gelisiminde neredeyse tek basvuru kayna-
g1 olmay1 basarmistir.! ibn Sina’nin bu merkezi konumu 6zellikle
metafizige dair goriisleri hakkinda yapilan arastirmalar yoluyla bu-
glin miisellem bir hiikiim olarak karsimizda dururken, ayni ya da
benzeri bir hiikme, Ibn Sind’nin ameli felsefeye dair diisiincelerini
konu edinen smirh sayidaki calisma araciligiryla ulasmak neredey-
se imkansizdir. Genel olarak ameli felsefe, 6zel olarak ise ahlak ve
siyaset alanindaki Islam felsefesi birikimini konu edinen ikincil li-
teratiirtin neredeyse tamami, Farabi'yi (6. 339/950) merkeze alan
bir yaklasim benimsemekte ve Ibn Sina’yi, Farabi'nin “6nemsiz”
ve diisiincelerinin hangi baglama yerlestirilecegi belirsiz bir ar-
dil olarak resmetmektedirler.? ibn Sina ile ilgili béyle bir tasvirle

1 Ibn Sina felsefesinin islam felsefesi tarihi i¢cindeki merkezi rolii hakkinda
ayrintili bilgi i¢in bkz. Peter Adamson, Richard C. Taylor, “Giris”, Islam Fel-
sefesine Giris, ed. Peter Adamson, Richard C. Taylor, cev. M. Ciineyt Kaya,
Istanbul 2007, s. 6-9; Robert Wisnovsky, “Ibn Sina ve ibn Sinaci Gelenek”,
a.e.icinde, s. 103-149; Dimitri Gutas, “Ibn Sina’nin Mirasi: Arap Felsefesinin
Altin Cag1 (1000-yaklasik 1350)”, Ibn Sind’nin Mirast, ed. ve ¢ev. M. Ciineyt
Kaya, Istanbul 2004, s. 133-152.

2 Buyaklasimin en yeni 6rneklerinden birisi i¢in bkz. Charles E. Butterworth,
“Ahlak ve Siyaset Felsefesi”, Islam Felsefesine Girig, s. 293-315. Bu noktada
bir biitiin olarak Ibn Sina’nin ameli felsefeye yaklasimini ele alan -bilebildi-
gimiz kadariyla- herhangi bir miistakil calismanin olmadigini belirtmeliyiz.
Ibn Sin&’nin daha ziyade siyaset diisiincesine yogunlasan Ingilizce ikincil li-
teratiir incelendiginde ise bunun neredeyse sadece su bes calismadan ibaret
oldugu goriilecektir: Erwin I. J. Rosenthal, “Ibn Siné: The Synthesis”, Political
Thought in Medieval Islam: An Introductory Outline, Cambridge 1958, s. 143-
157 [Tiirkgesi: “Ibn Sina: Sentez”, Ortacag da Islam Siyaset Diisiincesi, cev. Ali
Caksu, Istanbul 1996, s. 209-229]; Miriam Galston, “Realism and Idealism in
Avicenna’s Political Philosophy”, The Review of Politics, XL/4 (October 1979),
s. 561-577; Muhsin Mahdi, “Avicenna: Practical Science”, Encyclopedia Ira-
nica, ed. Ehsan Yarshater, London-New York 1989, c. III, s. 84-88; James W.
Morris, “The Philosopher-Prophet in Avicenna’s Political Philosophy”, The
Political Aspects of Islamic Philosophy, ed. Charles E. Butterworth, Cambrid-
ge 1992, s. 153-198 [Bu makalenin de i¢cinde bulundugu eser Selahattin Ayaz
tarafindan Islam Felsefesinde Siyasi Diisiincenin Gelisimi adiyla Tiirkceye
terciime edilmistir (Istanbul 1999). Ancak Morris'in Ibn Sina ile ilgili maka-
lesi cercevesinde terciimenin kullanilamaz derecede yanlisliklar ve eksiklik-
ler icerdigi belirtilmelidir]; Charles E. Butterworth, “The Political Teaching
of Avicenna”, Topoi, 19 (2000), s. 35-44. Arapca literatiirde bu konudaki en
kapsamli calisma ise Ibn Sina’'nin siyaset felsefesini din ile siyaset arasindaki
ihtilaf cercevesinde inceleyen Ali Abbas Murad'in eseridir: Devletii’s-seri‘a:
Kirde fi cedeliyyeti'd-din ve’s-siydse inde Ibn Sind, Beyrut 1999.
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kars1 karsiya olmamizin en énemli sebebi, Farabi’'ye kiyasla ibn
Sin&’'nin eserlerinde ameli felsefenin oldukca sinirh bir yere sahip
olmasidir. Saheseri olarak kabul edilen eg-Sifd kiilliyatinda mantig1
ve nazari felsefeyi tiim alt dallariyla oldukga ayrintili bir sekilde in-
celeyen Ibn Sina, ameli felsefeyi ise kitabin el-Ilahiyydt (Metafizik)
boliimiiniin sonunda, kendi ifadesiyle “birtakim noktalara (ciimel)
isaret et[mek]” suretiyle kisaca ele almaktadir.® Yine kendi ifade-
sinden hareketle, es-Sifd’da ameli felsefeye dair bu yaklasiminin,
“bu konulara dair kapsaml [ve] miistakil bir eser (cami‘an miifre-
den) kaleme alana kadar”* basvurulmus gegici bir ¢6ziim oldugu
anlagilsa da ibn Sina’'nin ilerleyen yillarda, vaadettigi tarzda kap-
samli ve miistakil bir eser yazmadig1 da bilinmektedir: Veltid bir
filozof olarak taninan ibn Sina’nin eserleri incelendiginde, genc-
liginde kaleme aldig1 ancak kayip durumdaki el-Birr ve'l-ism ile
birka¢ kiiciik risale disinda ameli felsefeye dair miistakil hi¢cbir
calismasinin bulunmadigy; el-Hikmetii'l-Ariziyye, es-Sifd, en-Ne-
cat, Danisname-i Alai, Uyiinu’l-hikme, el-Hiddye ve el-Isdrat ve't-
tenbihdt gibi farklhh hacimlerdeki felsefi kiilliyat tarz1 eserlerinde
ise ameli felsefeye ya hic yer vermedigi ya da felsefenin bu alanini,
metafizige dair sorusturmasinin sonunda kisa ve ana hatlariyla ele
aldig1 hemen fark edilecektir.®

Bdyle bir resmin Ibn Sina’'nin felsefesiyle ilgili zihinde su tiir so-
rular1 uyandirmasi son derece tabiidir: Acaba Ibn Sina’nin nazari
felsefeye kiyasla ameli felsefe konusundaki gérece sessizligi ne-
reden kaynaklanmaktadir? Nazari felsefe s6zkonusu oldugunda,
kendisine ulasan diisiince mirasini degerlendirmeye tabi tutup ter-
cihlerini ve mevcut problemlere yonelik ¢oziim 6nerilerini biitlin
derinligiyle ortaya koyan ibn Sina gibi sistem kurucu bir filozofun
ameli felsefe alaninda s6ylenebilecek her so6ziin selefleri -6zellikle
de Farabi- tarafindan séylendigini diistinmesi ne kadar makuldiir?

Bu ve benzeri sorular1 hakkiyla cevaplayabilmenin tek yolu, ibn
Sina’'nmin ameli felsefe tasavvurunun izlerini siirmekten gecmek-
tedir. Bu amacla asagida 6ncelikle nazari akil-ameli akil ayirimi

3 Ibn Sina, es-Sifa: el-Medhal, nsr. el-Eb Kanavati, Mahmud el-Hudayri, Fuad
el-Ehvani, Kahire 1951, 11.12.

4 ibn Sina, es-Sifa: el-Medhal, 11.13.

5 Yahya Mehdevi'nin Ibn Sina bibliyografyasinda ona aidiyeti kesin ya da ke-
sine yakin kitaplar icinde ameli felsefeye dair olanlar sunlardir: el-Birr ve’l-
ism, el-Ahldk, Kitabu's-siyase, Tedbiru menzili'l-asker; bkz. Mehdevi, Fih-
rist-i niishahd-yr musannefét-1 Ibn Sind, Tahran 1954.
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cercevesinde nazari felsefe ve ameli felsefenin mahiyetleri ve ara-
larindaki iligkiler ele alinacak; ardindan ameli felsefenin alt dalla-
rina dair ibn Sina’nin yaklasimi degerlendirilerek ameli felsefe-din
iliskisi ve bu baglamda peygamberligin mahiyeti ve toplum i¢inde-
ki konumu c¢ergevesinde Ibn Sina’'nin sisteminde ameli felsefenin
nasil bir yere sahip oldugu tespit edilmeye calisilacaktir.

ilk defa Aristoteles tarafindan De Anima 433a 14-15’te ortaya ko-
nulan nazari akil-ameli akil ayirnmina ibn Sina telif hayatinin ilk
urlinli olan Makdle fi'n-nefs ala siinneti’l-ihtisdr'da kisa da olsa
deginmektedir. insani ya da akli nefsin (en-nefsii’l-insaniyye veya
en-nefsii'n-natika) yetkinlesme siireclerini ele aldigi kisimda ibn
Sina, akli nefsin bilgiye (ulitm) yonelmesi durumunda bu yoneli-
min “akil”, akli nefsin bu halinin ise 6zii itibariyle “nazari akil” ola-
rak isimlendirildigini belirtmektedir. Akli nefs; asiriliklar seklinde
tezahiir eden hilekarliga calisan zeka (cerbeze)-aptallik (gabdvet),
tedbirsiz cesaret (tehevviir)-korkaklik (ciibn) ve sehvet diiskiinligi
(fiictir)-arzusuzluk (sell) gibi kotii gigleri (el-kuvd ez-zemime) kon-
trolti (kahr) altina almaya yoneldiginde ise bu yonelim “siyaset”,
akli nefsin bu hali ise 6zii itibariyle “ameli akil” adin1 almaktadir.®
Eserin geri kalan kisminda bu tasnifin tazammunlar konusunda
herhangi bir bilgi vermeyen ibn Sina, heniiz yirmi bir yasindayken
kaleme aldig1 el-Hikmetii’l-Ariiziyye’de de bu konudaki ketumlu-
gunu siirdiirmektedir. S6zkonusu eserde herhangi bir tasnif yap-
maksizin insan nefsinin ndtika denen giictiniin ilgi sahasini (a)
tretime dayal (sindf) isler, (b) olus ve bozulusa tabi varliklar {ize-
rinde diisiinme (reviyye), (c) zanaatlarin ortaya konmasi ve (d) kiil-
1i akledilir varliklarin tasavvuruna ulagsma seklinde 6zetleyen ibn
Sina, insanin bir ameli bir de nazari aklinin oldugunu belirtmekte
ve boylece ima yoluyla da olsa birbirine yakin anlamlari ifade eden
(a) ve (c) siklarinin ameli aklin, (b) ve (d) siklarinin ise nazari aklin
hareket alanini olusturdugunu ifade etmektedir.” Ancak eserin de-
vaminda acgiklamalarini nazari akil diizeylerine hasretmesi, ameli
aklin bu tablodaki yerini anlamamiz konusunda baska eserlerine
miiracaat etmemizi gerekli kilmaktadir.

6 Ibn Sina, Makdle fi'n-nefs ala siinneti’l-ihtisar, nsr. Ahmed Fuad el-Ehvani,
Ahvalii’'n-nefs icinde, Kahire 1952, 170.19-171.2.

7 ibn Sina, Kitdbu'l-Mecmii* ev el-Hikmetil'l-Ariiziyye, nsr. Muhsin Salih, Bey-
rut 2007, 157.21-24.
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el-Mebde’ ve’l-me‘dd bu konuda bagvurulabilecek eserler listesin-
de 6n siralarda yer almaktadir. ibn Sina bu eserde akli nefsin “idrak
eden/bilen (miidrike dlime)” ve “hareket ettiren/eylemde bulunan
(muharrike dmile)” seklinde iki glictiniin bulundugunu belirtmek-
tedir. idrak eden/bilen gii¢, tam anlamiyla kiilli/akli olan seylerle
ilgilenmekte ve diisiincelerimizdeki dogru ve yanlis (hak ve bdtil)
yargilarimi belirlemekte, hareket ettirici/eylemde bulunan gii¢ ise
insanin eylemlerine konu olan seylerle alakadar olmakta, insana
0zgli zanaatlar (sznd‘dt) ortaya koymakta ve insan eylemlerine dair
temel yargilara, yani iyi/gtizel ve koétii/ ¢irkine (kabih ve cemil) dair
bilgimizi olusturmaktadir.®

ibn Sina yukaridakilere ilaveten akli nefsin “eylemde bulunan
gilicii"niin ¢ 6zelliginden daha bahsetmektedir: (a) Aligkanliklarin
slirmesini saglamak, (b) zanaatlar hakkinda diistinmek/fikir ytirtit-
mek, (c) insanin fiillerinde iyi olan1 (hayr) veya iyi oldugu zannedi-
leni secmek. Biitiin bu 6zellikleri yerine getirirken “eylemde bulu-
nan giic”tin ¢ogu zaman nazari giicten yardim almasi gerekmek-
tedir. ibn Sina’nin deyimiyle akli nefsin nazari giicii kiilli goriise
(er-re’yii’l-kiilli) sahipken, ameli giicte ise eyleme konu olacak seye
yonelik tikel goriis (er-re’yii’l-ciiz’i) bulunmaktadir.’

Ameli aklin hem tanimi hem de nazari akilla olan iliskisine dair
bu sinirli gergeveyi Ibn Sina es-Sif@’min “Nefs” boliimiinde biraz
daha genisletmektedir. Ibn Sina akli nefsin “eylemde bulunan
gilicii”nii islevi agisindan soyle tanimlamaktadir: “Insana 6zgii akli
nefsin eylemde bulunan giicii, insan bedeninin, diizeltici telakki-
ler dogrultusunda (ald muktedd ard’in tehussuhd lslcihiyyeten)10
distinmeye/bilincli tercihe konu olan tikel fiillere yonelik hareket
ilkesidir.”!! Bu tanim ameli akla dair birka¢ hususu 6n plana c1-

8 Ibn Sina, el-Mebde’ ve’l-me'dd, nsr. Abdullah Nurani, Tahran 1363, 96.12-17.
9 ibn Sin4, el-Mebde’ ve’l-me‘ad, 96.18-21.
10 Metindeki “istilahiyye” kelimesi Fazlur Rahman’i takiben “islahiyye” sek-

linde okunmustur; bkz. Fazlur Rahman, Avicenna’s Psychology, London
1952,s. 122 (bl. IV, dn. 1).

11 Fazlur Rahman, Avicenna’s De Anima: Being the Psychological Part of Kitab 61
al-Shifé, London 1959, 45.19-20. Bu tamim Ibn Sin4 tarafindan bagka eser- e oA
lerinde de aynen kullanilmaktadir. Mesela bkz. Ibn Sina, Kitdbu'n-Necat,
nsr. Macid Fahri, Beyrut 1985, 202.15-17; a.mlf., Risale fi'n-nefs ve bekaiha 200872
ve me‘ddihd, nsr. Ahmed Fuad el-Ehvani, Ahvalii'n-nefsicinde, Kahire 1952,

63.3-4. Ibn Sina’'min Fi’l-hudiid isimli eserinde de ameli akla dair bir tanima
rastlamak miimkiindiir: “Ameli akil nefsin bir giici olup sevk giiciinii (el-
kuvvetii’s-sevkiyye), zanna dayal bir amag ugruna tikel varliklardan tercih =
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karmaktadir: Ameli akil her ne kadar “akil” olarak isimlendirilse
de oncelikli gorevi bilgi edinmek degil, bedenin hareketlerini yo-
netmektir. Bu hareketlerin tikel fiillere (el-efd ilii’l-ciiz’iyye) yonelik
olmasi, insanin ay-alti alemdeki var olusunu siirdiirmesini sagla-
yan tiim eylemlerini kapsayacak bir niteligi haiz oldugu anlamina
gelmektedir. Diger yandan sézkonusu tikel fiillerin diisiinmeye/
bilincli tercihe (el-hdssa bi’r-reviyye) konu olmasi kayds, iradi fiille-
rin ameli aklin kapsamina girdigini ve mesela viicudun tabii isleyi-
sinden kaynaklanan fiillerin ameli akil tarafindan y6netilmedigini
gostermektedir. Son olarak yukaridaki tanimda dikkat ceken bir
diger kayit ise “diizeltici telakkiler dogrultusunda” ibaresidir. Bu
ibare, ameli aklin bedeni diistinmeye/bilincli tercihe dayal tikel
fiillere dogru hareket ettirirken ne tiir bir amaca sahip oldugunu
gostermesi acgisindan 6nemlidir. Bu acidan “diizeltici telakkiler”,
metnin devamindan da anlasildigi {izere, ameli aklin bedeni giic-
leri “iyi”ye dogru sevk etme konusundaki miicadelesiyle dogrudan
iliskilidir. Dolayisiyla “diizeltici telakkiler”i, Makdle fi'n-nefs ala
stinneti’l-ihtisdr'da bahsi gecen ameli aklin asiriliklar kontrol al-
tina alarak bedeni giicler arasinda adaleti tesis etme ¢cabasinin bir
baska ifadesi olarak degerlendirmek miimkiindiir.

es-Sifd’daki metnin devaminda ibn Sina ameli aklin ii¢ iliskisi
tizerinde durmakta ve bu sayede ameli aklin islevleri konusunda
bizi biraz daha aydinlatmaktadir. Ibn Sind’ya gore ameli aklin ti¢
iliskisi bulunmaktadir: (a) Hayvani nefsin temayil giiciiyle (en-
niiziliyye) iliskisi, (b) hayvani nefsin hayal-olusturucu (el-miite-
hayyile) ve vehim giicleriyle iliskisi ve (c) ameli aklin bizatihi ken-
disiyle ve nazari akilla olan iligkisi. Buna goére ameli aklin hayvant
nefsin temayiil giicliyle iliskisinden insanin hizli bir sekilde etki-
de bulunma ve etkiye maruz kalmasina yol acan, utanma, giilme,
aglama ve benzeri durumlar meydana gelmektedir. Ameli aklin
hayal-olusturucu ve vehim giicleriyle iliskisi sonucunda ise ameli
akil bu giicleri olus ve bozulusa tabi varliklarin idare yollarinin (ze-
dabir) belirlenmesi ve insanlara 6zgii zanaatlarin tesisinde kullan-
maktadir. Ameli aklin kendisiyle ve nazari akilla olan iliskisinden
ise “Yalan kotudur”, “Zuliim kotudur” tiiriinden insanlar arasinda
yaygin ve meshur (zdi‘a meshtire) onciiller dogmaktadir.'? ibn Sina

ettiklerine (md yahtdru) dogru hareket ettiren bir ilkedir’; bkz. ibn Sina,
Fi'l-hudud, Tis‘u resdil fi’l-hikme ve't-tabi‘iyydt icinde, Misir 1908, 80.3-5.

12 ibn Sina’ya gére yaygin ve meshur énciiller (ez-zdi‘Gt, el-meshiirdr), tas-
dik edilmeleri i¢in “herkesin, cogunlugun, alimlerin, alimlerin cogunun ya =
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bu tiir dnciillerin ameli akilda kesin kanitlama (burhdn) yoluyla
dogmadigini, nazari akil tarafindan kesin kanitlama yoluyla dog-
ruluklar ispatlandiginda ise tam anlamiyla akli 6nciil kategorisin-
de degerlendirilebilecegini belirtmektedir. Ibn Sina’ya gore ameli
akil, nazari aklin ortaya koydugu hiikiimler geregince bedenin tiim
giicleri tizerinde hakimiyet kurmali ve asla bedeni giiclerden et-
kilenmemelidir. Ameli aklin bedeni giiclerin etkisi altina girmesi,
erdemsiz (rezile) bir ahlakin olusmasina yol acarken, ameli aklin
edilgen degil etkin konumda bulunmasi insanin ahlakinin da “er-
demli (fazile)” olmasini saglayacaktir.'® Dolayisiyla ibn Sina insan
nefsinin iki yonii oldugunu israrla vurgulamaktadir:

“Sanki nefsimizin iki yonii vardir: [Birincisi], bedene bakan yoniidiir.
Nefsin bu yonii, bedenin tabiatinin gerektirdigi tiirden bir etkiyi asla
kabul etmemelidir. [ikincisi], ylice ilkelere doniik yoniidiir. Nefsin bu
yoOnii ise oradan gelen etkiye devaml surette acik olmali ve oradan etki-
lenmelidir. Nefsin asagiya [yani bedene] doniik yoniinden “ahlak” do-
garken, yukariya déniik yoniinden ise “ilimler” ortaya ¢cikmaktadur.” '
Nefsin giicleri arasindaki yonetici-yonetilen, efendi-hizmetkar
iliskisine de deginen ibn Sina bu cercevede ameli akl ile nefsin di-
ger gilicleri arasindaki iliskiyi de kismen aydinlatmaktadir. Maddi
akilla baslayan ve en tepesinde miistefad/kudsi aklin bulundugu
bu giicler hiyerarsisinde nazari akil asamasinin ardindan sira ameli
akla gelmektedir. Ibn Sind’ya gére ameli akil, nazari aklin maddiden
miistefada biitlin asamalar1 acisindan hizmetkar durumundadir,
ciinkli nefsin bedenle iliskisinin yegane amaci, nazari aklin mi-

da alimlerin 6nde gelenlerinin” taniklig1 gereken onciillerdir. Bu tiir 6n-
ciillerin ilk anda insanin fitratindan kaynaklandig diisiiniilse de ibn Sina
bunun boéyle olmadigini ileri siirmektedir. Zira ona gore insan fitratindan
neset eden onciillere dair insan aklinda herhangi bir siiphe belirmezken
yaygin onctillerde durum boyle degildir. Yaygin ve meshur 6nciillerin in-
san nefsinde yerlesik olmasi, ¢cocukluk ¢agindan itibaren insanin ahlaki ve
toplumsal hayatinin bu tiir dnciiller gercevesinde sekillenmesinden kay-
naklanmaktadir. Ibn Sind’ya gore yaygin ve meshur 6nciillerin bir kisminin
dogrulugu kesin kanitlamay (hucce) gerektirirken bazilarinin dogrulugu
ise ancak bu isin ehli olanlar tarafindan farkedilebilecek bir sart dolay1-
siyladir; bkz. ibn Sina, es-Sifé: el-Burhdn, nsr. Ebw’l-Ala Afifi, Kahire 1954,
66.1-4; a.mlf. en-Necdt, 99.26-100.10.

13 Rahman, Avicenna’s De Anima, 45.20-47.1; krs. Ibn Sina, en-Necdt, 202.17-
203-8; a.mlf., Fi'n-nefs, 63.4-64.2.

14 Rahman, Avicenna’s De Anima, 47.13-18; krs. ibn Sina, en-Necdt, 203.18-21
(iktibasin son ctimlesi en-Necdt'ta yer almamaktadir).
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kemmellige ulasmasi ve her tiirlii maddilikten arinmasidir (tezkiye).
Ameli akil iste bu iliskinin, yani nazari akilla beden arasindaki iliski-
nin yoneticisi (miidebbir) durumundadir. Ameli aklin hizmet aldig1
giic olarak ise ibn Sina vehim giiciinden bahsetse de ameli akilla ve-
him arasindaki iliskiye dair ayrintih bir bilgi vermemektedir.'®

es-Sifa’'nin “Nefs” boliimiinde insan nefsinin diisiinme ve ey-
lemde bulunma giiclerine tahsis edilmis olan besinci makalesinin
birinci fasli, ameli aklin yapisin1 anlamamiz noktasinda bize yeni
veriler sunmasi agisindan 6nem tasimaktadir. S6zkonusu fasilda
insanin varhgin siirdiirmesi agisindan toplumsal hayata duydu-
gu ihtiyac1 ve bu hayatin gerekliliklerini ele alan ibn Sina, fashin
sonunda s6zii insan nefsini diger canlhlardan ayiran iki 6zelligine
getirmektedir. Bunlardan birincisi kiilli diistincelerle ilgilenen gii¢
iken, digeri tikel varliklara/olaylara (umiir) dair diisiincelerle ilgile-
nen gictiir. Bu ikinci giic, fayda-zarar, gtizel-cirkin ve iyi-koti ka-
tegorileri cercevesinde yapilmasi ya da terk edilmesi gereken fiilleri
belirlemekte ve bu belirleme sirasinda da bir tiir kiyas (darb mine’l-
kiyas) ve diistinme (teemmiil) gerceklestirmektedir. insan nefsinin
bu giicii, yani ameli akli, dogru (sahih) veya yanlis (sakim) olsun,
uzak ya da yakin gelecekte ortaya ¢ikacak miimkiin varliklar/olay-
lar (emr) hakkinda bir goriis ortaya koymayr amac¢ edinmektedir.
Ameli aklin ilgi sahasina giren varliklara dair daha 6nceki tanimla-
rinda “tikel varliklar”1 6n plana ¢ikaran ibn Sina’nin burada “tikel

”_oo«

varliklar”1 “miimkiin varliklar/olaylar” kaydi ile sinirlamas: dikkat
cekicidir. Oyle anlasiliyor ki ashinda “imkan” vasf “tikel varhklar”
tabirinin icinde miindemic olsa da ibn Sina bunu 6zel olarak vur-
gulama ihtiyaci hissetmistir. Ona gore yoklugu imkansiz olan zo-
runlu varliklarin/olaylarin ve var olmamasi zorunlu olan imkansiz
olan varliklarin/olaylarin varliga getirilmeleri veya yok edilmeleri
ya da gecmiste meydana gelmis bir seye tekrar varlik kazandirma
konusunda diistinmek beyhudedir. Tikel miimkiin varliklar/olay-
lar hakkinda faydali-zararli, giizel-cirkin ve iyi-kotii kategorilerine
gore hiikiim veren ameli akil, icmad‘iyye giiciinii,'® o da tiim bede-

15 Rahman, Avicenna’s De Anima, 50.13-20; krs. ibn Sina, en-Necdt, 206.23-
207.4; a.mlf., Fi'n-nefs, 67.12-68.3.

16 ibn Sina hareket giiciinii (el-kuvvetii'l-muharrike), hareket icin gerekli
iradeyi doguran (el-kuvvetii’l-bd‘ise) ve eylemi yapan (el-kuvvetii’l-fd'ile)
seklinde iki kisma ayirmakta, istenilen sey hakkinda kesin iradeyi ortaya
koyarak eylemi yapan giiclin harekete ge¢mesini saglayan giice ise el-
kuvvetii’l-niizil iyye veya el-kuvvetii’l-icmd‘iyye adin1 vermektedir. Nefsin
hareket ettirici giiclerine dair ayrintili bilgi icin bkz. Ali Durusoy, Ibn Sind
Felsefesinde Insan ve Alemdeki Yeri, istanbul 1993, s. 152-161.
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ni sozkonusu varlik/olay hakkinda fiil ya da terk yoniinde hare-
kete gecirmektedir. Ameli akil hiikiim verme siirecinde ise nefsin
kiillilerle ilgilenen giiciine, yani nazari akla miiracaat etmekte ve
ondan aldig1 biiyiik 6nciillerden hareketle tikel varliklar/olaylara
dair sonuclar ¢ikarmaktadir. ibn Sina’ya gére nazari akil dogru ve
yanlisa (sidk ve kizb) gore hiikiim verirken ameli akil hiikiimlerinde
iyi/gtizel ve kotii/ cirkini esas almakta; nazari akil yargilarinda “zo-
runlu”, “imkansiz” ve “mumkiin” hiikiimlerini kullanirken ameli
akil “gtizel”, “cirkin” ve “mubah” ile ilgilenmektedir. Nazari aklin
ilkelerini 6nsel (evveli) 6nciiller olustururken ameli aklin ilkeleri-
ni ise (a) meshur (mesharat), (b) kabule dayal (makbaldan,'” (c)
zanna dayali (maznindd'® ve (d) giivenilir nitelikteki tecriibeye
dayali Onciiller yerine zanni onciillerden olusmus zayif tecriibe-
ye dayali onctiller (et-tecribiyydt el-vdhiye) olusturmaktadir. Daha
once ameli aklin sadece yaygin ve meshur onciilleri kullandigimi
ifade eden Ibn Sina’nin burada ameli aklin kullanim sahasina gi-
ren onciil ¢esidini artirdigi dikkat cekmektedir. Bu 6nciil gesitleri
incelendiginde bunlarin higbirisinin dogrudan dogruya kesin ka-
nitlamay1, yani burham veren tiirden énciiller (yani Ibn Sina’nin
yakiniyydt olarak isimlendirdigi ve Onsel [evveliyydt], tecriibeye
dayali [tecribiyyat], tevatiire dayal [miitevatirdt] ve duyulara da-
yali [mahsiisdt]) olmadig goriilecektir. ibn Sind’nin akil yuriitme
tiirleri ve bunlarin dayandig énciillere dair aciklamalarina gére
ise meshur onciiller cedeli ve hatabi tiirden akil yiiriitmelerde, ka-
bule ve zanna dayali 6nciiller ise hatabi tiirden akil yiiriitmelerde
kullanilmaktadir.'® Nazari akil ile ameli aklin 6énciilleri arasindaki
bu farklilik, ilk planda nazarf akil yoluyla kesin kanitlamaya ulasila-
bilirken ameli aklin béyle bir konuma sahip bulunmadig izlenimi
uyandirsa da ibn Sina agisindan durumun tam da béyle olmadigi-

17 Kabule dayal dnciiller, tasdik edilmeleri, dogru séyledigine giivenilen biri-
si tarafindan ifade edilmesinden kaynaklanan énciillerdir. ibn Sina bir ki-
sinin soziine glivenilmesini ise ya kendisine has semavi bir durumla (yani
peygamber olmasiyla) ya da kendisini baskalarindan ayirt eden bir goriis
ve fikir sahibi olmasiyla agiklamaktadir; bkz. ibn Sina, en-Necdt, 98.14-16.

18 Zanna dayal 6nciiller, herhangi bir kesin inang olusturmaksizin dogru ol-
dugu zannedilen dnciillerdir. Bu zannin sebebi ibn Sind’ya gére ya bu tiir
onciillerin meshur ve yaygin dnciillere benzemeleri ve bu sebeple herhan-
gi bir tahkikatta bulunulmaksizin ilk anda kabul edilmeleri ya da giivenilir
bir kimse tarafindan ifade edilmeleridir; bkz. ibn Sina, es-Sifé: el-Burhan,
66.16-67.3; a.mlf., en-Necdt, 100.23-101.5.

19 Bkz. Ibn Sina, en-Necdt, 102.24-25; a.mlf., Uyinu’'l-hikme, nsr. Abdurrah-
man Bedevi, Kuveyt-Beyrut 1980, 12.5-6, 13.5-6.
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ni1 soylemek miimkiindiir. Zira ona gore cedel ve hatabe, burhana
kiyasla daha alt bir akil yiirtitme tiirtinti ifade etse de bu, cedel ve
hatabenin 6nciillerinin tamamen yanlis oldugu anlamina gelme-
mektedir. Ciinkii hem nazari hem de ameli giic, s6zkonusu 6nciil-
leri kullanarak hiikiim verdiklerinde bu hiikmiin kesin bilgi (re’y)
veya zan olma durumundan bahsedilebilmektedir.?° Diger yandan
yaygin ve meshur 6nciillerin 6nsel olma ihtimallerini de g6z ard:
etmemek gerekmektedir. Ibn Sina’nin deyimiyle bu tiir dnciillerin
onselligi ve dogrulugu “aciga ¢ikartilmaya muhtacgtir.”*! Ayrica ibn
Sind’ya gore biitiin 6nsel dnciiller yaygin ve meshur niteligi haiz-
dir.?? Kabule dayali 6nciillerin dogruluk ve kesinliginin tek kistasi-
n1 ise 6nciilleri ifade eden kisinin giivenilirligi olusturmaktadir ki,
bu, o kisi nezdinde s6zkonusu 6nciillerin kesin kanitlamasinin bu-
lunmadigr anlamina gelmemektedir. Ayn1 durumun zanna dayali
onciiller ya da bu tiir 6nciillerden hareketle edinilen zayif tecriibe-
ler icin de gecerli oldugu diisiiniilebilir.?3

ibn Sina ameli akls, vehim-hayal, arzu (sehvet) ve 6fke (gazab)
glicleriyle birlikte bedendeki organlari harekete geciren ilkeler icin-
de degerlendirmektedir. Ona gore ameli akil, toplumsal hayati te-
sis, toplumsal hayattan kaynaklanan sikintilardan/problemlerden
korunma ve toplumsal yasami gerektigi sekilde siirdiirebilmenin
kaynagi olup bu ac¢idan tiim bedeni gii¢lerin lideri konumundadir
ve hiyerarside altinda bulunan bedeni giicler, bedenin yarari konu-
sunda ameli aklin gosterdigi dogrultuda hareket etmektedir.?* Bu
noktada ibn Sina, genellikle nazari aklin yetkinlik dereceleri ola-
rak ortaya koydugu hiyerasik yapilanmaya ameli akli da dahil et-
mektedir. Ibn Sina hem nazari hem de ameli akil agisindan mutlak
anlamda bir istidad ve yetkinlik halinden bahsedilebilecegini be-

20 Rahman, Avicenna’s De Anima, 207.20-208.5.

21 ibn Sina, Uyin, 12.6.

22 1ibn Sina, es-Sifa: el-Burhan, 66.9.

23 Netice itibariyle yakini bir 6nciile dayanip dayanmamasini bir kenara bi-
rakarsak, ibn Sind’ya gore ameli felsefe agisindan hatdbenin, yani retorigin
onemini vurgulamak gerekmektedir. Ona gore retorigin kullanim alanini
toplumsal konular (el-umiiru’l-medeniyye) olusturmaktadir. Retorik, genel
olarak insanlarin (cumhur) neyi yapip neyi yapmamalar1 gerektigi, neyin
adalet neyin zuliim, neyin 6viilen neyin yerilen oldugu tiirtinden tikel ko-
nularda ikna edilmelerinde kullanilmaktadir; bkz. ibn Sina, es-Sifd: el-Bur-
hdn, 54.8-13; a.mlf., Uyiin, 13.13-14; a.mlf,, el-Hiddye, nsr. Muhammed
Abduh, Kahire 1974, #51.

24 Rahman, Avicenna’s De Anima, 208.8-209.4.
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lirtmekte ve mutlak istidad halinin gerek nazari gerekse ameli akil
acisindan “maddi (heyiildni) akil” olarak isimlendirildigine dikkat
cekmektedir. Bu asamanin ardindan nazari ve ameli akil, fiillerini
yetkinlestirmek {izere ilkelerine miiracaat ettiklerinde, yani nazari
akil 6nsel onciillere, ameli akil da meshur 6nctillere yoneldiklerin-
de her ikisi de “meleke halinde akil” durumuna yiikselmektedir.
ibn Sina, “meleke halindeki akil”dan sonra gelen asamalar acikca
ifade etmemekte, nazari ve ameli akil giiclerinde sonraki asamalar-
da kazanilmis (miikteseb) yetkinliklerinin gerceklesecegini belirt-
mekle yetinmektedir.?

Ibn Sina’nin es-Sifd’da ameli akil hakkinda ortaya koydugu tani-
mi ana hatlaniyla el-Isdrat ve't-tenbihat'ta da korudugu goriilmek-
tedir. Ne var ki o, es-Sifd’daki gibi ayrintili sayilabilecek a¢iklama-
lara el-Isardr'ta yer vermemekte, ameli akli tanimlamakla yetine-
rek onun nefsin diger giicleriyle olan iligkisine deginmemektedir.
ibn Sina 6ncelikle ameli aklin bedenin yénetiminden sorumlu
oldugunu vurgulamaktadir. Bu yonetimi gerceklestirirken ameli
aklin vazifesi, tikel insan fiillerinden gerceklestirilmesi gerekeni or-
taya koymaktan ibaret olarak resmedilmektedir. Ameli aklin gerek-
li fiilleri ortaya koymadaki amaci, secime dayali hedeflere (agrdz
ihtiyariyye) ulasmak, yani iradi fiiller gerceklestirmektir. Ibn Sina,
ameli aklin bu amaca ulasmak icin kullandig1 6nciil cesitlerini, es-
Sifa’daki ifadelerinden farkli olarak, onsel (evveli), yaygin/meshur
(zdi‘a) ve tecriibeye dayali 6nciiller seklinde siralamakta ve kabule,
zanna ve zayif tecriibeye dayali 6nciilleri listeden ¢ikarmaktadir.
el-Isarat ile es-Sifa arasindaki bu farklihik konusunda Fahreddin er-
Razi ve Nasiruddin et-Tisi gibi meshur el-Isdrat sarihleri herhangi
bir aciklama yapmamakta, yalnizca Ttsi bu 6nciil listesine zanna
dayal onciilleri (zanniyye) de eklemektedir. ibn Sind’nin ifadele-
rine gore nazari aklin yardimiyla 6nsel, yaygin/meshur ve tecri-
beye dayali dnciillerden hareketle ortaya cikan kiilli hiikimleri
elde eden ameli akil bu hiikiimleri tikel varliklara/olaylara tatbik
etmekle gorevlidir.?6 Ameli aklin dayandigi 6nciiller meselesi ka-
palihgim siirdiirse de bu asamada en makul yorum, Ibn Sina’nin
bu {i¢ Onciil tiirind (6nsel, yaygin/meshur ve tecriibeye dayali)
diger onciil tiirlerinin kendilerinden neset ettigi ana tiirler olarak
gormiis olabilecegidir.

25 Rahman, Avicenna’s De Anima, 209.4-13.
26 Ibn Sina, el-Isardt ve't-tenbihdt (ma‘a serhi Nasiriddin et-Tiisi), nsr. Siiley-
man Diiny4, Kahire 1985, c. II, 387.4-388.6.
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Ameli aklin islevleri acisindan son olarak ibn Sina’nin Ahvalii'n-
nefsi’l-insaniyye isimli eserinin tizerinde durmak gerekmektedir.
ibn Sina’nin el-Mebde’ ve’l-me‘dd ile ayn1 dsnemde kaleme aldigi
(ykl. 1013-1014) bu eser, es-Sifd ve en-Necdt'in nefs kisimlarinin
bashica kaynaklar1 arasindadir.?’ Ahvalii'n-nefs ile es-Sifd, ameli
akil meselesi s6zkonusu oldugunda biyiik o6lcltide ortiisse de
Ahvalii'n-nefs’in peygamberligin ispatina tahsis edilen on tic¢iincii
faslinda ameli aklin peygamberlik acisindan sahip oldugu konuma
dair Ibn Sina’nin agiklamalarina sonraki dénem eserlerinde ayni
berraklikta rastlamak miimkiin degildir.

Ahvalii'n-nefs'teki peygamberlik bahsi, kozmoloji teorileriyle i¢
ice bir yap1 arz etmektedir. ibn Sina’nin kozmolojisinin (ve bilgi ku-
raminin) en dnemli unsurlarinin basinda, her biri bir nefs ve akla
sahip olan felekler gelmektedir. Feleklerin semavi nefsleri, feleklerin
gaye sebebi durumundaki akillarina karsi1 duyduklar arzu ve sevk
sebebiyle felekleri hareket ettirmektedir. Her bir felegin semavi akli
ezeli ve kiilli kavramlar ihtiva etmekte olup bu akillar saf akil niteli-
gini haiz olduklarindan, ay-alt1 alemdeki tikellere dair herhangi bir
bilgi icermemektedir. Saf akil olmayan semavi nefslerin sahip olduk-
lar1 maddi veche, onlarin olus ve bozulus dlemindeki tikelleri bilme-
lerine imkéan vermektedir. Semavi nefslerin s6zkonusu tikellere dair
bilgisi ise insanlarin bu tikeller hakkindaki bilgisinden daha {istiin-
diir; zira nefsler tikel hadiselerin meydana gelmesinde araci bir role
sahip olup gelecekte varliga cikacak ya da yok olacak tikel durum-
larin bilgisine 6nceden muttali olabilmektedirler.?® ibn Sina baska
eserlerinde hem semavi akillar1 hem de semavi nefsleri meleklerle
ozdeslestirmekte ve akillarin “biiyiik melekler (el-kerritbiyiin)”,?®
nefslerin ise “is goren melekler (el-meldiketii’l-amele/el-meldiketii’l-
amile)”*° oldugunu belirtmektedir.

Ahvdlii’'n-nefs’te ibn Sina, semavi akillar ve nefslerdeki bilgileri
akli nefsin hangi giiclerinin alabilecegi konusunu acikliga kavus-
turmaktadir. Buna gore semavi akillardaki akli suretlerle insani

27 Dimitri Gutas, Avicenna and the Aristotelian Tradition: Introduction to Re-
ading Avicenna’s Philosophical Works, Leiden 1988, s. 32, 99-100; bn Sina,
Ahvalii'n-nefs, s. 9-11 (Ehvani’'nin mukaddimesi).

28 Rahman, Avicenna’s De Anima, 178.14-180.7; ibn Sina, es-Sifa: el-Ilahiy-
yat, nsr. el-Eb Kanavati, Sa‘id Zayid, Kahire 1951, 386.14-387.3, 436.13-17,
437.7-11.

29 ibn Sina, Fi aksami’l-ulimi’l-akliyye, Tis‘u resdil fi'l-hikme ve't-tabi‘iyyat
icinde, Misir 1908, 113.12.

30 ibn Sina, es-Sifa: el-Ilahiyyat, 435.8; a.mlf., Aksam, 114.2.
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nefsin nazari akil giicti irtibata gecebilirken, semavi nefslerle irti-
bati ise ameli akil saglamakta, ancak ameli akla bu islemde hayal-
olusturucu gii¢ (el-miitehayyile) yardimci olmaktadir:

“Akledilir suretlere gelince, onlarla irtibat nazari akil aracihigryla ger-
ceklesmektedir, ancak bizim tartismamizin konusu olan bu suretlere
[yani tikel olaylarin suretlerine] gelince, nefs onlar1 baska bir gii¢, yani
bu baglamda hayal-olusturucu giiciin kendisine hizmet ettigi ameli
akal araciligiyla tasavvur eder. Dolayisiyla nefs, ameli akil denen giicii
vasitastyla yiice nefslerin cevherlerinden tikel seyleri alirken, nazari
akil denen giicti araciligiyla da hicbir sekilde tikel suretleri ihtiva et-
mesi miimkiin olmayan ytice akillarin cevherlerinden kiilli seyleri elde
etmektedir.”3!

Ibn Sind’nin el-Mebde’ ve’l-me‘ad’da semavi feleklerin nefsleriy-
le insan nefsi arasindaki kéken benzerligi (miicdnese) bulundugu-
na dair ifadesi®” ile es-Sifd’min “Metafizik” kisminda semavi felek-
leri hareket ettiren nefsleri “bizim ameli akhimiza (ke’l-akli’l-ameli
find)” benzetmesi®> semavi nefslerle ameli akil arasindaki iliskiyi
anlamamiza bir parca daha yardimci olacaktir. Diger yandan ibn
Sind’'nin es-Sifd’da ameli aklin iic iliskisinden bahsederken bunlar-
dan ikincisinin, hayvani nefsin hayal-olusturucu (el-miitehayyile) ve
vehim giicleriyle olan iliskisi oldugu ve bu iliskiden olus ve bozulusa
tabi varliklarin idare yollarinin belirlenmesi ve insana 6zgii zanaat-
larin tesisinin dogdugunu belirttigi hatirlanacak olursa, Ahvalii'n-
nefs’teki yukarida iktibas edilen metinde ifade edilen ameli aklin
hayal-olusturucu giicten nasil bir hizmet aldig1 konusu biraz daha
vuzuha kavugsmaktadir. Ancak Ibn Sina Ahvalii'n-nefs'te, ameli aklin
hayal-olusturucu giicle iliskisinin, 6zellikle peygamber s6zkonusu
oldugunda ortaya ¢ikan bir baska sonucunu daha giindeme getir-
mektedir. Buna gore peygamberin ameli akli uykudayken riiya yo-
luyla veya uyanik durumda semavi nefslerden olus ve bozulusa tabi
tikel durumlara dair bilgi elde edebilmekte ve peygamber bu bilgiyi
son derece gliclii hayal-olusturucu giicii sayesinde muhataplarinin
anlayabilecegi sekle dokebilmekte ve gelecege dair kesin 6ngorii-
lerde bulunabilmektedir. Bu tiir bilgilere riiyalar sayesinde baska

31 ibn Sina, Ahwval, 117.3-8; krs. Dimitri Gutas, “Ibn Sina Felsefesinde Ha- Divan
yal-Olusturucu Gli¢ (el-Miitehayyile) ve Askin Bilgi”, cev. M. Ciineyt Kaya, 2009/2
Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, sy. 35 (2008/2), s. 164.

32 ibn Sina, el-Mebde’, 117.14-17; Gutas, “Hayal-Olusturucu Giig ve Askin Bil-
gi”, s. 161.

33 ibn Sina, es-Sifa: el-Ilahiyydt, 387.7.
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insanlar da sahip olabilse de onlarin riiyada goérdiigii seyler cogun-
lukla insanin hayvani veya diger tiirden arzularinin yol actig1 bedeni
goriintiilerle karismaktadir. Bu tiir bir rityanin yorumuna dayanarak
ongoriide bulunmak tehlikeli ve son derece zor bir istir, ¢linkii her
zaman bedenden kaynaklanan goriintiileri semavi goriintiilerden
ayirt etmek miimkiin olmamaktadir. Bu noktada peygamberin ayri-
caligi, bedenden kaynaklanan goriintiilerle herhangi bir sekilde ka-
risma ihtimali olmaksizin ayni riityadaki gibi uyanik oldugu durum-
larda da semavi goriintiileri alabilmesinden kaynaklanmaktadir.34

11

Ameli aklin ve dolayisiyla nazari aklin tanim ve islevine dair yu-
karida ortaya koydugumuz gergeve bize ibn Sina’nin felsefi ilimler
tasnifini anlamlandirmak i¢in de bir zemin hazirlamaktadir. Zira
Ibn Sina tarafindan cizilen tabloda ameli aklin hareket sahasi ayni
zamanda ameli felsefenin sinirlarini da tayin etmekte ve ameli ak-
lin ve felsefenin hangi varlik alanlariyla iliskili oldugunu da belirle-
mektedir. Basta eg-Sifd’'nin “Giris (el-Medhal)” bolimii olmak tize-
re Ibn Sina pek cok eserinde ilimler tasnifine dair gériislerini ana
hatlariyla okuyuculariyla paylassa da bunlar icinde bir tanesi 6zel
olarak bu konuya hasredilmistir: Fi Aksami’l-uliimi’l-akliyye.>® ibn
Sina s6zkonusu eserde, nazari felsefenin amacinin “mevcudiyet-
leri insanin eylemleriyle (efdl) iliskisi olmayan varliklarin duru-
muna dair kesin bir inang (el-i‘tikadu’l-yakini) elde etmek” iken
ameli felsefenin amacinin “varliklara dair insanda kesin bir inancg
olusturmak degil, iyi (hayr) olani elde etmek icin insanin eylemle-
rine konu olan hususlarda bir goriise (re’y)3¢ ulasmak” oldugunu
belirtmektedir. Dolayisiyla ameli felsefede amac, nazari felsefede
oldugu gibi sadece dogru ve kesin bir goriis (re’y) elde etmek degil,

34 ibn Sina, Ahvdl, 114.3-119.11; Rahman, Avicenna’s De Anima, 176.11-
182.8. ibn Sina’nin niibiivvet teorisinin &zlii bir anlatimi icin bkz. Fazlur
Rahman, Prophecy in Islam: Philosophy and Orthodoxy, London 1958, s.
30-64; Michael E. Marmura, “Avicenna’s Theory of Prophecy in the Light
of Ash‘arite Theology”, Probing in Islamic Philosophy, New York 2005, s.
202-204; Morris, “The Philosopher-Prophet in Avicenna’s Political Philo-
sophy”, s. 177-198.

35 Ibn Sin&’nin ilimler tasnifi hakkinda ayrintuli bilgi i¢in bkz. ilhan Kutluer,
Islam’in Klasik Caginda Felsefe Tasavvuru, Istanbul 1996, s. 152-153; Hali-
de Yenen, “ibn Sina’da ilimler Tasnifi ve Risdle fi Aksam el-Hikme”, Kutad-
gubilig, sy. 14 (Ekim 2008), s. 61-71.

36 Metindeki “sihhatii re’yin” ibaresi Yenen'i takiben “re’yin” seklinde okun-
mustur; bkz. Yenen, “Ibn Sin&’da ilimler Tasnifi”, 83.2.
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neticede bir fiile yol acacak olan ya da bir fiilde kendisini gistere-
cek olan dogru bir goriise ulasmaktir.3’

es-Sifa’nin “Giris” bolimiindeki nazari-ameli felsefe ayirimi da
yukarida sunulan tanimlarla uyumluluk arz etmektedir. Felsefenin
gayesinin “insanin giicii 6l¢iisiinde biitiin varliklarin hakikatlerine
vakif olmak” oldugunu ifade eden ibn Sin3, felsefenin konusu olan
“mevcudat”in (a) “bizim secim ve eylemimize bagli olmaksizin var
olanlar” ve (b) “varliklar1 bizim se¢im ve eylemlerimize bagh olan-
lar” seklinde iki ana kisma ayrilabilecegini ileri siirerek birinci kis-
min nazari felsefenin, ikinci kismin ise ameli felsefenin arastirma
konusunu olusturdugunu belirtmektedir. Nazari felsefeyle hedef-
lenen, nefsin sadece bilme yoluyla yetkinlestirilmesi (tekmil) iken,
ameli felsefenin amaci sadece bilerek degil, eyleme dokiilebilecek
seyi bilip bu bilgiye gére eylemde bulunmak suretiyle nefsin yet-
kinlestirilmesi oldugunu vurgulamaktadir. Dolayisiyla Aksdm’da
da ifade edildigi sekliyle nazari felsefe eyleme dokiilemeyecek
kesin inanca (itikddu re’yin) ulasmay1 hedeflerken, ameli felse-
fe eylemle iliskili kesin bir goriise (ma'rifetii re’yin) sahip olmay1
amaclamaktadir.®® Bu cercevede ibn Sind’ya gore nazari felsefenin
amacinin dogruyu (hak) bilmek, ameli felsefenin amacinin ise iyiyi
(hayr) bilmek oldugunu séylemek miimkiindiir.3°

Ameli felsefeyi insanin se¢cim ve eylemlerine bagh olan varliklar-
la iliskilendirmesi ibn Sina acisindan ameli felsefenin kapsam ve
kisimlarini da tayin etmektedir: (a) insanin kendi sahsina yonelik
eylemleri, (b) aile hayatina doniik eylemleri ve (c) toplum hayatiyla
ilgili eylemleri. Boylece karsimiza ameli felsefenin geleneksel ti¢lia
tasnifi cikmaktadir: Ahlak, Ev idaresi/Ekonomi ve Siyaset.*°

37 ibn Sina, Aksdm, 105.5-13. Bunoktada ibn Sina’nin nazari ve ameli felsefeyi
tanimlarken kullandig1 i‘tikdd, re’y ve ma'rifet kelimeleri arasindaki iliskiye
deginmek gerekmektedir. ibn Sina, i‘tikddh bilginin en genel cinsi olarak
kabul etmekte ve re’y, zann, ma‘rifet vb. diger tiim bilgi tiirlerini i‘tikddin
kapsaminda degerlendirmektedir. Ona gore re’y “kesin i‘tikdd”, zann ise
“kesinlik derecesine ulasmamis, ancak kesin olmaya yatkin i‘tikad”dir.

Ma'rifet ise tikellere dair idrak anlamina gelmekte ve bu anlamiyla re’yden

ayrilmaktadir; bkz. ibn Sina, es-Sifd: el-Burhdn, 51.6-16, 58.10-18; Rahman, 4
Avicenna’s De Anima, 207.20-208.2. Divan
38 Ibn Sina, es-Sifd: el-Medhal, 12.3-10; krs. a.mlf. Uyiin, 16.6-8; a.mlf., flahiy- 2009/2

yat-1 Danisndme-i Alai, nsr. M. Mu'‘in, Tahran 1383, 1.12-3.4.

39 ibn Sina, es-Sifa: el-Medhal, 14.17-18.

40 ibn Sina, Aksdam, 107.5-8; a.mlf., es-Sifa: el-Medhal, 14.11-15; a.mlf., Uyin,
16.8-9, a.mlf., Danisndme, 2.7-3.4.
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Ameli felsefenin konusu ve amacina dair bu aciklamalarin ar-
dindan ibn Sina’nin Aksdm’da bu ii¢ alanin konular1 ve amaglar
ile Antik-Helenistik mirasta hangi filozoflar tarafindan hangi eser-
lerde ele alindigina dair tespitlerine gecebiliriz. Ibn Sind’ya gére
ameli felsefenin birinci kismini olusturan ahlak, diinya ve ahiret
hayatinda mutlu olabilmesi i¢in insana 6zgii durumlarin nasil ol-
masi gerektigini arastirmaktadir ve Aristoteles’in ahlaka dair eseri
(yani Nikhomakhos'a Ahlak) bu alandaki en temel basvuru kayna-
gin1 olusturmaktadir.*!

ibn Sinad’ya gore insanin eylemlerinin toplumsal ayagi, ancak bir
tiir ortak yasamla (miisdreke) gerceklik kazanabilecegi ve bu ortak
yasamin da kapsam acisindan aile ve sehir seklinde iki diizeyi bu-
lundugu icin, ameli felsefenin ahlaktan sonra ele alinmasi gereken
unsurlari, bu iki toplumsal birliktelik sekli olmalidir. Buna goére
ameli felsefenin ikinci kismi, “insanin esi, cocugu ve hizmetcisiyle/
kolesiyle (memliik) birlikte yasadigi evini, mutlulugu kazanmasini
miimkiin kilacak diizenli bir sekilde nasil idare edecegini” ele al-
makta olup bu konunun ayrintilar1 6ncelikle Bryson’un Ev Idaresi
(tedbiru’l-menzil) Uzerine isimli kitabinda (Oikonomikos) ve Bry-
son disinda bu konuda eser kaleme alan pek cok kimsenin ¢calisma-
larinda yer almaktadir.*?

Ameli felsefenin tictincti kismi ise genel olarak sehir diizeyin-
deki topluluklari incelemektedir. Ibn Sina bu ilmin kapsamina gi-
ren konular1 Aksdm’da daha da ayrintilandirmaktadir: (a) Siyasi
rejimler (es-siydsdt), (b) yonetici tiirleri (er-riydsat) (c) erdemli ve
disiik (redi) sehir topluluklarinin cesitleri, bunlarin tam olarak
gerceklesme sekli, ve yok oluslarinin sebebi, birbirlerine nasil do-

niistiikleri. Bu konu basliklarinin ardindan ibn Sina’nin “bu [ilmin]
yonetim/yonetici (miilk veya melik) ile ilgili kism1” ve “bu [ilmin]

41 Tbn Sina, Aksdam, 107.8-11. Ibn Sina es-Sifd’da ahlak ilmini (ilmu’l-ahlak),
“tek bir ferdin nefsinin tezkiyesini diizenleyen goriisleri ortaya koyan ilim”
olarak tarif etmektedir; bkz. es-Sifd: el-Medhal, 14.14-15. Uyin’da ise el-
hikmetii’l-hulkiyye olarak isimlendirdigi ahlaki “nefsin tezkiyesi icin fazi-
letlerin ve bunlarin nasil kazanilacaginin; nefsin arinmasi igin de reziletle-
rin ve onlardan nasil korunulacaginin bilinmesini saglayan” bir ilim olarak
aciklamaktadir (16.17-18).

2 Ibn Sina, Aksdm, 107.11-15. es-Sifd: el-Medhal de ev idaresi/ekonomiye
(tedbiru’l-menzil) “insanin 6zel ortak yasaminm diizenleyen goriisleri be-
lirleyen ilim” olarak atifta bulunan (14.12-13) ibn Sina, Uyin da ise el-
hikmetii’l-menziliyyenin “ev halki (esler, cocuklar ve hizmetliler) arasinda
nasil bir ortak yasam tesis edilmesi gerektigine dair bilgiyi” sagladigini be-
lirtmektedir (16.14-17).
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peygamberlik (niibiivve) ve dinle (seri‘at) ile ilgili kistm1” seklinde
iki konuya ve bunlarla ilgili literatiire isaret etmesi, ameli felsefe-
nin bu kismiyla ilgili tabloyu kismen muglaklastirmaktadir: Acaba
sozkonusu iki kisim yukarida siralanan ti¢ konuyu kapsayan daha
ist bir konuma mu sahiptirler, yoksa bu ii¢ konuyla ayni derecede
ve seviyede ameli felsefenin bu kisminin muhtevasini mi olustur-
maktadirlar? ibn Sina yonetimle/yonetici ile ilgili hususlarin Efla-
tun ve Aristoteles’in siyasete dair kitaplarinda ele alindigina isaret
ederek Eflatun’un Cumhuriyet’i ile terctimeler doneminde Arapca-
ya terciime edilip edilmedigine dair kesin bir bilgiye sahip olma-
digimiz, ancak biyo-bibliyografik eserler yoluyla en azindan ismi-
nin ve ana hatlariyla igeriginin bilindigini tahmin edebilecegimiz
Aristoteles’in Politika’sma géndermede bulunmaktadir.*> Cumhu-
riyet ve Politika'nin (ve Ibn Sina’nin selefi Farabi'nin el-Medinetii’l-
fazila ve es-Siydsetii’l-medeniyye’sinin) muhtevasi incelendiginde,
bu eserlerin ibn Sina’nin ameli felsefenin bu kismi tarafindan ele
alindigin belirttigi tic konu bashgini icerdigi hemen fark edilecektir.
Dolayisiyla Ibn Sina’nin “bu [ilmin] yénetim/y6netici (miilk veya
melik) ile ilgili kist1” seklinde atifta bulundugu konunun aslinda
daha dnce siraladigi ti¢ konunun bir tist bashgi olarak degerlendiril-
mesi yerinde olacaktir. Peki, bu durumda ameli felsefenin tigtincii
kisminin peygamberlik ve dinle ilgilenen yonii nasil yorumlanmali-
dir? Bunun i¢in ilgili kismi tiimiiyle iktibas etmek yerinde olacaktir:

“[Bu ilmin] peygamberlik ve dinle (§eri‘at)44 ilgili kismi, o ikisinin ya-

43 1bn Sina, Aksdm, 107.15-108.3. ibn Sina es-Sifd: el-Medhal de siyaset denen
bu ilim sayesinde “insanin genel ortak yasaminmi diizenleyen goriislerin
belirlendigini ve sehrin/devletin nasil yonetileceginin bilindigini” belirt-
mektedir (14.11-12). Uyin da ise el-hikmetii’l-medeniyyenin, “gerek maddi
refah (mesdlihu’l-ebddn) gerekse insan tiiriiniin bekasini saglamak iizere
yardimlasmak i¢in fertler arasinda gergeklesen ortakligin niteligini bilme-
yi” sagladigini vurgulamaktadir (16.13-14).

44 ibn Sina’'nin burada ve bagka metinlerinde kullandig1 seri‘ar kelimesini sa-
dece “Islam hukuku” seklinde anlamak hatali olacaktir. ibn Sina kimi za-
man bu kelimeyi dinin yasantiya doniik yiiziinii ifade etmek {izere kullan-
digini ihsas ettirse de seri‘at ile daha ziyade, inang ve fikih boyutlarini da
kapsayacak sekilde en genel anlamiyla “din”i kastetmektedir. Farabi'nin
Kitabw'l-Mille'deki su ifadeleri Ibn Sind’nmin tavrini anlamak agisindan
onemlidir: “Seri‘at ve siinnet kelimelerinde oldugu gibi din ve millet keli-
meleri de neredeyse esanlamli iki kelimedir. Cogunluga gore seri‘at ve siin-
net kelimeleri milletin iki kismindan [yani goriis ve eylemlerden] belirlen-
mis eylemlere delalet etmekte ve onlar icin kullanilmaktadir. Ayni sekilde,
belirlenmis gortislere seri‘at adini vermek de miimkiindiir. O halde seri‘at,
millet ve din ayn seyleri ifade eden esanlaml kelimelerdir”; bkz. Farabi, =
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salar (nevdmis) hakkindaki kitaplarinda igerilmektedir. Filozoflar yasa
(ndmis) ile siradan halkin (dmme) zannettigi gibi hile ve diizenbazlik
anlamlarin kastetmemektedir.*® Filozoflara gore “yasa”, vahyin inisi
yoluyla46 sabit ve yerlesik hale gelmis (kdim) kanundur (siinne). Zaten
Araplar da vahyi indiren melege “namas” demektedirler.*” Ameli felse-

45

46

47

Kitabu’'l-Mille, nsr. Muhsin Mehdi, Beyrut 1991, 46.11-14. Bu alanda ingi—
lizce kaleme alinan calismalarda seri‘at kelimesinin devaml surette “Isla-
mic law, Islamic divine law, divine law, religious divine law” ile 6zdeslesti-
rildigi belirtilmelidir. Mesela bkz. Mahdi, “Avicenna: Practical Science”, s.
85, 86; Butterworth, “The Political Teaching of Avicenna”, s. 38.

ibn Sind’nin ndmiis kelimesinin halk tarafindan kullamimiyla ilgili ifade-
leri klasik Arapca sozliiklerin bu kelimeye dair verdigi anlamlarla da uyus-
maktadir. Bu sozliiklerde ndmiis kelimesinin anlamlar1 arasinda “pusuya
giren, hile, tuzak, avcinin tuzagi/pususu” gibi anlamlar da yer almaktadir;
bkz. Fuat Aydin, “Namiis/Nomos Cebrail mi Tevrat mi? ‘Bed’t’l-vahy’
Hadisindeki Namts Kavram Uzerine”, Divdn: [lmi Arastirmalar, sy. 15
(2003/2), s. 58-59.

Metindeki “ve niizGli’l-vahy” ifadesi Yenen'i takiben “bi-niizili’l-vahy”
seklinde okunmustur; bkz. Yenen, “Iibn Sina’da ilimler Tasnifi”, 85.6.
Mahdi’nin de belirttigi iizere ibn Sina’nin burada ndmis kelimesiyle ilgili
aciklamalari, siradan halkin zannettigi gibi filozoflarin ndmiisu yani pey-
gamberin vahiy yoluyla alip insanlara aktardig1 inang ve yasantiya doniik
yasalarl, siradan insanlar1 “yola getirmek icin tertip edilmis” birer “hile ve
diizenbazlik” olarak gérmediklerini ortaya koymaya matuftur; bkz. Mah-
di, “Avicenna: Practical Science”, s. 86. Gazzali'nin el-Munkizu mine'd-
dalal' de filozoflarin (6zellikle de ibn Sina’'nin) dine yaklagimlarina dair
ifadeleri ibn Sina’nin bu konuda, tabiri caizse korktugunun bagina geldi-
ginin acik bir delilidir: “(...) Besincisi de s6yle diyordu: “Bunu taklit olarak
yapmiyorum, ben felsefe okudum ve peygamberligin mahiyetini anladim.
Netice itibariyle o, hikmet ve kamu yararini gézetmeye dayanir. ibadetler-
den amag, cahil halki disiplin altina almak, cinayet ve kavgalarini nlemek
ve sehevi arzulara dalip gitmelerine engel olmaktir. Ben ise cahil halktan
biri degilim ki dini yiikiimliiliik altina gireyim. Ben bir bilge kisiyim, sade-
ce hikmete baglanir ve onunla hakikati goriiriim. Bu konuda taklide ihti-
yacim yoktur!” Iste metafizikcilerin felsefi dgretisini okuyan bir kimsenin
inancinin esast budur. Bunu o, ibn Sina ve Ebti Nasr el-Farabi’'nin kitap-
larindan 6grenmistir. Bunlar islam sayesinde halka hos gériinmek iste-
yenlerdir. Onlardan birinin Kur’an okudugunu, cemaatle kilinan namaza
devam ettigini, konusmalarinda seriata saygili davrandigini gorebilirsin.
Ancak bunun yani sira sarap icmekten ve dinin giinah saydig1 gesit ce-
sit fiilleri yapmaktan da vazge¢cmez. Sayet ona “Peygamberlik hak degilse
nicin namaz kiliyorsun?” denilecek olsa, belki “Bedene idman, memleket
halkinin adeti, mali ve ¢oluk cocugu korumaya vesile oldugu icin!” diye
cevap verecektir. Belki de “Seriat dogrudur ve peygamberlik haktir” diye-
cektir. Ni¢in sarap ictigi soruldugunda ise “Sarap kin ve diismanliga yol

actig1 icin yasaklanmustir; bilgeligim sayesinde ben kin ve diismanliktan -



“Peygamberin Yasa Koyuculugu”: ibn Sind’nin Ameli Felsefe Tasavvuruna Bir Giris Denemesi

fenin bu kismu (ciiz’) sayesinde [a] peygamberligin varligi; insan tiirii-
niin var olmasi, varhigini siirdiirmesi (beka) ve ahiret hayat1 (miinkaleb)
icin dine (seri‘af) olan ihtiyaci bilinir. [Yine ameli felsefenin bu kismi
yoluyla] [b] dinlerde (serdi‘) ortak olan kiilli/evrensel emirler ve yasak-
lar (hudiid) ile toplumdan topluma ve zamandan zamana gore [farklilik
arz etmek suretiyle] tek tek dinlere 6zgti olan emir ve yasaklarin birta-
kim hikmetleri ve [c] ilahi peygamberlik ile biitiin batil [peygamberlik]
iddialan arasindaki fark bilinir.”*8

Aksam’da ameli felsefenin kisimlarini ele almaya baslarken bun-
larin ii¢ ilimden ibaret oldugunu acikca belirttigi icin ibn Sina’nin
yukaridaki iktibasta peygamberlik ve dinlerle ilgili verdigi bilgileri,
bu risale baglaminda ameli felsefe i¢cinde miistakil bir alt dalin ko-
nular1 olarak diisinmek pek miimkiin géziitkmese de peygamber-
lik ve dinlerle ilgili meselelere “ameli felsefenin bu kism1” seklinde
atifta bulunmasi, onun bu konuyu mdistakil bir ilim dali olarak te-
lakki etme yoniinde bir egiliminin oldugu izlenimi uyandirmakta-
dir. Ancak “ameli felsefenin bu kismi1”nin konularini kendi icinde
miistakil olarak siralamast, bizi, ibn Sina’nin ameli felsefenin tigiin-
cii kismini biri yonetim/y6netici (daha 6nce siralanan ti¢ konuyu
ihtiva etmekte) digeri peygamberlik ve dinle ilgili meseleleri ele
alan iki ana kisim altinda degerlendirdigi sonucuna gétiirmektedir.
Bu sonucu destekleyici bir delile Danisndme-i Aldi’de de rastlamak
miimkiindiir. S6zkonusu eserde ameli felsefenin kisimlarini ortaya
koyarken sira “insanlarin genelinin idaresine dair ilme” (ilm-i ted-

sakimirm. i¢gmekteki amacim diisiincemi giigclendirmektedir” diye cevap
verir. Hatta Ibn Sina yazdig1 bir vasiyette yiice Allah’a sdyle syle ahitlerde
bulunur ve dini kurallara saygi gosterecegine, ibadetlerde kusur etmeye-
cegine, tedavi amaciyla olan haric, zevk icin sarap icmeyecegine dair s6z
verir. Onun imandaki safiyeti ve ibadetlere baghliktaki son durumu, sifa
amaciyla sarap i¢cmeyi istisna edecek dereceye varmistir. Filozoflar arasin-
da iman sahibi oldugunu iddia eden birinin iste imam (!) Bir topluluk da
bunlara aldanmis ve daha 6nce dikkat cektigimiz {izere geometri, mantik
ve kendileri i¢in zorunlu olan baska ilimlerle ilgili olarak bunlara kars1 ¢1-
kanlarin goriislerinin zayif olusu da o toplulugun daha ¢ok aldanmasina
yol agmistir”; bkz. Gazzali, el-Munkizu mine’d-daldl, nsgr. Cemil Saliba,
Kamil Ayyad, Dimesk 1939, 149.1-150.11. Gazzali’'nin atifta bulundugu
ibn Sina’nin vasiyetinin (daha dogrusu ahidnamesinin) tahlili ve Tiirkge Divan
terclimesi i¢in bkz. Mahmut Kaya, “Ibn Sina’'nin Filozof Yemini”, Ulusla- 2009/2
rarast Ibn Sind Sempozyumu: Bildiriler, ed. M. Mazak, N. Ozkaya, Istanbul
2009, c. II, s. 155-160.
48 ibn Sina, Aksdam, 108.2-10. Mahdi'nin Ingilizce terciimesiyle krs. “Avicen-
na: On the Divisions of the Rational Sciences”, s. 97.
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bir-i dmm-1 merdum) yani tedbirii’l-medineye/siyasete geldiginde
ibn Sina, bu ilmin iki kisminin oldugunu belirtmektedir. Bunlar-
dan birincisi dinlerle (serdi’) ilgilenirken digeri yonetim sekillerini
(siydsar) incelemektedir. ibn Sina acikca dinlerle ilgili kismin asil
(asl), yonetim sekillerini konu edinen kismin ise fer* (sdh u halife)
oldugunu ifade etmektedir.**

ibn Sina Aksdam’da peygamberlik ve dine dair hususlarin “yasa-
lar” (nevdmis) hakkindaki iki kitapta yer aldigimi1 belirtmektedir.
Kitaplarin miielliflerinden “o ikisi (hiimd)” seklinde bahseden ibn
Sind’nin bu ifadeyle, ydbnetim/y6neticiye dair kitaplarina atifta bu-
lundugu Eflatun ve Aristoteles’i kastettigi aciktir. Bu iki kitaptan
birisinin Eflatun’un Arapcaya Kitdbii'n-Nevdmis olarak terciime
edilen Yasalar kitab1 oldugu rahatlikla séylenebilir ki, ibn Sina bir

49 ibn Sina, Danismdne, 2.10-11. Ameli felsefenin ticlincti kisminin iki alt

baslik cercevesinde degerlendirilisine ibn Sina'nin ¢agdasi ibn Hind{i’'nun
(6. 423/1032) glinimiize bir kismi ulasan er-Risdletii’l-miisevvika fi'l-
medhal ild ilmi’l-felsefe adli eserinde de rastlamak miimkiindiir. Risale-
nin felsefenin kisimlarini ele alan béliimiinde ibn Hind(, sira ameli fel-
sefenin tiglincii kismina geldiginde soyle demektedir: “[Ameli felsefenin]
tgtlincti [kismi] sehir yonetimine dair bilgidir (ilmu siydseti’l-medine) ve
halkin yonetilmesi (siydsetii’l-dmme) olarak isimlendirilir. Bu ti¢tinci [ki-
sim] da iki [alt] kisimdir: Birincisi seriatlarin ve kanunlarin konulmasidir
ki o, peygamberliktir (niibiivver). ikincisi ise bu kanunlarin uygulanmasi
ve hiikiimranlkta (miilk) bu kanunlarin nizaminin korunmasidir ki o da
hiikiimranliktir”; bkz. ibn Hindq, Muktetafdt mine'r-Risdleti’l-miisevvika
fil-felsefe, ngr. Sahban Halifat, Ibn Hindi: Siretiihil, drdiihii’l-felsefiyye,
miiellefdtiihii icinde, Amman 1996, I, 197.11-13. ibn Hind( bu ayirima
Miftahu’t-tib isimli tibba giris eserinde de yer vermektedir; bkz. ibn Hind{,
Miftahu't-tib, a.e. icinde, 11, 628.1-3.
Amiri’den mantik ve felsefe, Ibnii’l-Hammar’dan ise tip ve felsefe tahsil et-
tigi bilinen ibn Hind®’nun bu ayiriminin kaynag simdilik meghul géziik-
mektedir. ibn Hind@’nun bu konudaki kaynag bahsi gecen hocalari olabi-
lecegi gibi, karsilastiklarina dair elimizde herhangi bir bilgi bulunmasa da
ibn Hinda ile aym bélgede faaliyet gésteren Ibn Sind’nin eserleri de olabi-
lir. ibn Sina iizerindeki etkisi ve Tbn Hindd ile iligkisi dikkate alindiginda,
bu ayirimin Amiri kaynakli olabilecegi de {izerinde durulmasi gereken bir
secenektir. Ancak Amiri’nin giiniimiize gelen eserlerinde ilimler tasnifine
dair ortaya koydugu goriisler en azindan simdilik bu segenegi destekle-
yecek bir malzeme bize sunmamaktadir. Ibn Hindi'nun hayati ve felsefi
faaliyetleri hakkinda ayrintili bilgi icin bkz. Sahban Halifat, “ibn Hind@”,
DIA, c. XX (Istanbul 1999), s. 67-70; a.mlf., [bn Hindi, s. 11-159. Amiri-ibn
Sina iligskisi hakkinda bkz. M. Ciineyt Kaya, Islam Felsefesinde Metafizik Bir
Problem Olarak Imkan, Yayinlanmarmis Doktora Tezi, istanbul Universite-
si Sosyal Bilimler Enstitiisii, istanbul 2008, s. 105.
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baska eserinde isim vererek bu kitaptan bahsetmektedir.’® Diger
kitap sdzkonusu oldugunda ise muhtemelen ibn Sina, baz bi-
yo-bibliyografik kitaplarda Aristoteles’e izafe edilen ayni adli bir
eseri kastetmektedir.’ Ancak ibn Sina'min atifta bulundugu bu
iki eserin, ameli felsefenin peygamberlik ve dinle ilgili bu kismi-
nin ele aldig1 konular ([a] peygamberligin varligs; insan tiiriiniin
varligi, bekasi ve dhiret hayati icin dine olan ihtiyac, [b] dinlerde
ortak olan kiilli/evrensel emirler ve yasaklar ile zaman ve topluma
gore degisen/Ozellesen emirler ve yasaklarin hikmetlerinden bazi-
lar1 ve [c] ilahi peygamberlik ile tiim sahte peygamberlik iddialar1
arasindaki farklar) ne oranda icerdigi tartismalidir. S6zkonusu iki
eserden Aristoteles’e izafe edilen bugiin elimizde olmadigindan,
Ibn Sina’min ifadelerini test etme konusunda basvurabilecegimiz
tek kaynak Eflatun’un Yasalar'idir. Biyo-bibliyografik kaynaklarda
Eflatun’un Yasalar'inin Huneyn b. ishak ve Yahya b. Adi tarafindan
Arapcaya terciime edildigini, bunun yani sira Galen’in ayni kitaba
yazdig telhisin de Huneyn b. Ishak ve talebesi Isa b. Yahya tara-
findan Arapcaya aktarildigi kaydedilmektedir.>? Bugiin Yasalar'in
ve Galen’in telhisinin s6zkonusu Arapca terciimeleri elimizde bu-
lunmasa da Farabi'nin Telhisu Nevamisi Eflatiin isimiyle Yasalar’'a
yazdig1 6zet bu konuda 6nemli bir kaynak niteligindedir. Ne var
ki, on iki kitaptan olusan Yasalar'in sadece ilk dokuz kitabini 6zet-
leyen (yedinci kitap olarak 6zetledigi kismin da Yasalar'in orijina-
liyle herhangi bir iliskisinin bulunmadig1 ve kaynaginin mechul
oldugu bilinmektedir) Farabi’'nin®® bu eserinde ibn Sina’'nin ifade
ettigi konulara yer verdigi soylenemese de Farabi'nin (ve dolayi-
siyla Eflatun’un) “vddi‘u’n-nevamis (= kanun koyucw)”, “sahibu’n-
nevdamis/ashdabu’'n-nevdmis (= kanun sahip(ler)i)” olarak atifta

50 Ibn Sina, Isbatii'n-niibiivvat ve te’vilu rumiizihim ve emsalihim, Tis'u resdil
fi'l-hikme ve’t-tabi‘iyydt icinde, Misir 1908, 124.14-15.

51 Diogenes Laertius’un Aristoteles’in eserlerine dair hazirladigi listede Ka-
nunlar ismiyle bir eser yer almaktadir; bkz. Mahmut Kaya, Islam Kay-
naklar: Isiginda Aristoteles ve Felsefesi, Istanbul 1983, s. 324; ayrica bkz.
Muhsin Mahdi, “Avicenna: On the Divisions of the Rational Sciences”,
Medieval Political Philosophy, ed. Ralph Lerner, Muhsin Mahdi, New York
1963, s.97, dn. 2.

52 Fahrettin Olguner, “Eflatun”, DIA, c. X (Istanbul 1994), s. 474.

53 Farabi'nin Yasalar'a yazdigi 6zetin muhtevasi ve Eflatun’un Yasalar'i ile
olan iliskisine dair ayrintili bilgi icin bkz. Farabi, Efldtun Kanunlarinin
Ozeti, haz. Fahrettin Olguner, Ankara 1985, s. 15-18.
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bulundugu kisinin®* Tbn Sina tarafindan “peygamber” olarak yo-
rumlandig distintilebilir ki, Farabi'nin basta Kitdbii’l-Mille olmak
tizere eserlerinde; er-reisii’l-evvel, vadi‘u’s-seri‘a/nevdmis ve nebi
arasinda kurdugu 6zdeslik iliskisi de bunu desteklemektedir.>®

Aksdam’da ameli felsefenin geleneksel {i¢lii tasnifine sadik kalan
ve “peygamberlik ve din” ile ilgili hususlar siyaset icinde deger-
lendirme yoluna giden ibn Sina, el-Hikmetii'l-mesrikiyye’de ortaya
koydugu ilimler tasnifinde bu konudaki tavrin1 daha belirgin bir
hale getirmektedir. Ibn Sina’nin biri Messai digeri Israki iki fark-
I1 felsefesi olduguna dair uzun bir ge¢cmise sahip olan tartismanin
bas roliinde bulunan el-Hikmetii'l-mesrikiyye®® isimli metafizik
kismi kayip eserin mantik béliimiiniin basinda yer alan s6zkonusu
ilimler tasnifinin, filozofun ahlak ve siyaset diisiincesini ele alma
iddiasindaki ¢alismalarda genellikle goz ard1 edilmesi, Ibn Sina’nin
sozkonusu eserdeki yaklasiminin ortaya konulmasini, bu ¢alisma
acisindan daha da 6nemli hale getirmektedir.

ibn Sina, el-Hikmetii’l-mesrikiyye’de ameli felsefenin ilk kismi-
nin kimilerince (kavm) “ahlak” olarak isimlendirilen ilim oldugu-
nu belirtmektedir. Ona gore “ahlak” denen bu ilim dali sayesinde
diinyada ve dhirette mutlu olmak icin insan nefsinin ve ona 6zgii
durumlarin nasil olmasi gerektigi bilinmektedir. Ameli felsefenin
diger bir kismi ise erdemli bir diizen (nizdm fdzil) hedefiyle in-
sanlarin birbirleriyle iligkilerinin (bu iliski ister tikel diizeyde yani
tek bir evde, isterse tiimel diizeyde yani sehirde/devlette olsun)
naslil cereyan edecegini incelemektedir. ibn Sina’ya gore her tiirlii
iliskinin (miisareke) saglikl bir sekilde ytirtimesi icin (a) mesru bir
kanun (kantin mesri‘) ve (b) bu mesru kanuna goére hareket edip
onu muhafaza eden bir yoneticinin (miitevelli) varhig1 gerekmek-
tedir. Gerek ev gerekse sehir icin konulmus kanunlar1 uygulayan
kimselerin (miidebbir) ayr1 sahislar olmasi, dolayisiyla bu iki ko-
nunun yani fedbirii’l-menzil ve tedbirii’l-medinenin ayr1 basliklar
aliinda, miistakil ilim dallar1 olarak ele alinmas: daha uygundur.

54 Mesela bkz. Farabi, Telhisu Nevamisi Efldtiin, nsr. Abdurrahman Bedevi,
Eflaran fi’'l-Islam iginde, Beyrut 1982, 37.8, 39.10, 12-13, 40.3, 46.10.

55 Bkz. Farabi, Kitdbu'l-Mille, 51.2-4; 64.10-13; a.mlf., Kitdbu Ardi ehlill-
medineti’l-fazila, nsr. Elbir Nasri Nadir, Beyrut 1986, 125.7-13, 127.3-5;
a.mlf., Kitabu’s-Siydseti’l-medeniyye, nsr. Fevzi Mitri Neccar, Beyrut 1964,
79.12-14.

56 el-Hikmetii'l-mesrikiyye'nin yapisi, icerigi ve hakkindaki tartismalar igin
bkz. Dimitri Gutas, “Ibn Sina’nin Mesriki Felsefesi: Mahiyeti, icerigi ve Gii-
niimiize intikali”, bn Sind’nin Miras'nin iginde, s. 47-71.
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Ancak Ibn Sina yéneticileri ayr1 olsa ve miistakil birer ilim olarak
ele alinsalar da bir toplumdaki bu iki temel iliski diizeyi icin konu-

lacak kanunlarin birbirinden bagimsiz yapilar olmamasi gerekti-
gini 6zellikle belirtmektedir:

“Bundan dolay1 ev yonetiminin yonetici agisindan miistakil bir kisim
(bdben miifreden) haline getirilmesi ve [yine] sehir yonetiminin yéne-
tici acisindan miistakil bir kisim haline getirilmesi uygundur. [Ancak]
ev ve sehir icin kanun koyma isinin (taknin) ayr ayn gerceklestirilmesi
uygun degildir. Bunun yerine en uygunu; kiiciik ortaklik [yani ev] ve
biiylik ortaklik [yani sehir] s6zkonusu oldugunda, uyulmas: gereken
seyleri kanun olarak koyan kimsenin, tek bir sanata sahip tek bir kisi
olmasidir ki, o da peygamberdir (nebi). Yonetimi tistlenen kisi (miite-
velli) ve nasil yonetmesi gerektigi hususuna gelince, en uygunu bunlari
birbirine karistirmamamizdir. Her kanun koyma isini ayr1 birer kisim
(bab) olarak degerlendirirsen bunda bir sakinca yoktur, ancak en uygu-
nunun; ahlaka dair bilgi, ev yonetimine dair bilgi ve sehir yonetimine
dair bilgiden her birinin miistakil hale getirilmesi oldugunu ve “yasa
koyucu sanat” (es-sind‘atii’s-sari‘a) ve nasil olmasi gerektiginin®’ de
miistakil bir mesele olarak degerlendirilmesi oldugunu gériirsiin.”>®

ilimler tasnifi baglaminda “yasa koyucu sanat”la ilgili bu kadar

bilgi vermekle yetinen Ibn Sina’nin, sadece mantik ve tabiat bilim-
lerini iceren kisimlar1 bugiin elimizde mevcut olan el-Hikmetii'l-
mesrikiyye’de bu ilim dalin1 nasil ele aldig1 konusunda ne yazik
ki simdilik herhangi bir bilgiye sahip degiliz.® Ancak Aksam’da

57

58
59

ibn Sina “yasa koyucu sanat”in nasil olmasi gerektigine dair ifadesinin
yanlis anlasilabileceginden endiselenmis olmali ki, iktibas edilen metnin
devaminda bu hususa agiklik getirme ihtiyaci hissetmektedir. Yasa koyu-
cu sanatin “nasil olmasi gerektigi” (ve md yenbagi en tekiine aleyh) ifadesi,
Ibn Sina’ya gore asla bu ilim dalinin tiiremis ve sonradan icad edilmis ya
da Allah katindan olmayip her akil sahibi insanin sahip olabilecegi bir sa-
nat oldugu anlamina gelmemelidir. “Yasa koyucu sanat” Allah katindan-
dir ve akil sahibi her insanin bu sanata sahip olmasi s6zkonusu degildir.
Diger yandan ibn Sina, Allah katindan olan pek ¢ok varlik {izerinde dii-
stindiigiimiizde onlarin nasil olmasi gerektigine dair bir hiitkme varmami-
zin herhangi bir sakincasinin olmadigini da belirtmektedir; bkz. ibn Sina,
Mantiku’l-megrikiyyin, Kahire 1910, 8.2-5

ibn Sina, Mannku'l-mesrikiyyin, 7.17-8.1.

ibn Sina ilimler tasnifine dair kismin sonunda kitap boyunca ele alacag
konular siralarken, ameli felsefeyi sadece “kurtulusa talip olan kimsenin
ihtiyag duyacag” kadariyla inceleyecegini belirtmektedir; bkz. ibn Sin,
Mantiku’l-megrikiyyin, 8.10-11.

ibn Sina’nin Uytdinu’l-hikme'sine yazdig1 serhte Fahreddin er-Razi, ibn
Sind'nin sézkonusu eserinde (ve genel olarak diger eserlerinde) ameli -
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siyaset ilminin peygamberlik ve dinle ilgili hususlar1 iceren kismi-
nin muhtevasina dair Ibn Sina’nin siraladig1 dort maddelik listeyi
“yasa koyucu sanat”in icerigi olarak kabul etmemiz miimkiin g6-
ziikmektedir. Bu durumda “yasa koyucu sanat”, (a) peygamberli-
gin varligy; insan tiirliniin var olmasi, varligini stirdiirmesi ve ahiret
hayati icin dine olan ihtiyaci, (b) dinlerde ortak olan kiilli/evrensel
emirler ve yasaklar (hudid) ile toplumdan topluma ve zamandan
zamana gore farklilik arz etmek suretiyle tek tek dinlere 6zgii olan
emir ve yasaklarin birtakim hikmetleri ve (c) ilahi peygamberlik ile
biitiin batil peygamberlik iddialar1 arasindaki farklar: tespitle ugra-
san bir ilim dali olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

“Yasa koyucu sanat”in muhtemel icerigine dair bu tespiti des-
teklemek tizere basvurabilecegimiz en 6nemli (ve simdilik yegane)
kaynak, es-Sifa'nin “Metafizik” bolimiiniin ameli felsefeye tahsis
edilen kismidir. ibn Sina bes fasildan olusan onuncu makalede
metafizik/kozmolojik sistemi ve psikolojik 6gretileri acisindan pey-
gamberlik olgusunu tutarl bir sekilde izah etmeye ve peygamberi
diger insanlardan ayirt eden 6zellikleri belirlemeye calismakta; pey-
gamberligin fert ve toplum hayatindaki (hem diinyevi hem de uh-
revi) islevini tespit ederek toplumun metafizik/dini tasavvuru, aile
hayat1 ve sehir/devlet diizeniyle ilgili koydugu yasalari, ayrintilarina
girmeden genelleyici bir {islupla siralamaktadir. Bu bes fasildan son
ikisi 6zel olarak ameli felsefenin geleneksel kisimlarina, yani ahlak,
ev yonetimi ve sehir/devlet idaresi konularina tahsis edilmistir. ilk
¢ fasil ise “yasa koyucu sanat”in yukarida siralanan muhtevasi ile
ibn Sina’nin Aksdm’da metafizigin yan dallari olarak tasnif ettigi (a)
vahiy ve peygamberlik 6gretisi (marifetii keyfiyyeti’l-vahy ve'n-nii-

felsefeyi hikme medeniyye, hikme mencziliyye ve hikme hulkiyye seklin-
de ti¢ kisma ayirdigini, ancak el-Hikmetil'l-megsrikiyye isimli kitabinda
buna dordiincti bir ilim dalimi ekledigini belirtmektedir. Ne var ki, Razi,
bu ilmin, yukarida ortaya konmaya calisilan “yasa koyucu sanat” degil,
“siyaset ilminin bir parcasi durumunda bulunan ve sehrin nasil elde tu-
tulup yararinin gozetilecegine dair bilgiyi iceren ilmii tedbiri’l-medine”
oldugunu sdylemektedir; bkz. Fahreddin er-Razi, Serhu Uyini’l-hikme-
II: et-Tabi‘iyyat, nsr. Ahmed Hicazi Ahmed es-Saka, Tahran 1415, 6.15-
18, 13.2-7. Razi'nin el-Hikmetii'l-mesrikiyye’den aktardigi bu malumatin,
Mantiku’l-megrikiyyin’den aktardigimiz bilgilerle uyusmadig asikardir.
Ancak Razi'nin anlatimini esas alacak olursak el-ilmii’s-siydsi ile ilmii
tedbiri’l-medine arasinda ne tiir bir fark oldugu belirsiz kalmakta ve ibn
Sind’'nin el-Hikmetii'l-megrikiyye’de ameli felsefenin taksimatina ilave
ettigi dérdiincli unsurun ne tiir bir yenilik icerdigi sorusu giindeme gel-
mektedir. Halbuki Mantiku’l-mesrikiyyin’deki ifadeler, bu “mistakil” ilim
dalinin agikga “yasa koyucu sanat” oldugunu gozler 6niine sermektedir.
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biivve) ve (b) ahiret hayat1 6gretisinin (ilmii’l-me‘dd) ig ice gectigi
bir dzet goriintimiindedir. Ibn Sina’nin Aksdm’daki ifadelerine gore
vahiy ve peygamberligin niteligini inceleyen ilmin konular1 arasin-
da kendisine vahyedilen kisinin vahyi aldig1 akli gii¢leri, vahyi ileten
ruhani cevherler, vahyin nasil goriiniir ve duyulur bir hale doniis-
tligli, peygamberin sahip oldugu hangi 6zellik sayesinde tabiatin
akisina aykirt mucizeler ortaya koyabildigi, nasil gaybdan haber ve-
rebildigi, son derece iyi (ebrdr) ve miittaki (etkiyd) kimselerde vahye
benzeyen ilham ve mucize tiirtinde kerametlerin nasil gerceklesti-
gi, rithu’l-emin ve rithu’l-kudsiin ne anlama geldigi yer almaktadir.
Ahiret hayatini ele alan ilim ise insanin 6liimiinden sonra ruhunun
varhigim siirdiirecegi 6n kabuliinden hareketle insanin diinyada
sahip oldugu inanclarin ve yapip ettiklerinin dhiret hayatinda na-
s1l karsilik bulacagini, ruhani dirilmenin aklen ispatini, bedeni di-
rilmenin ise aklen ispat edilemeyip ancak vahiy ve dinin bildirdigi
sekliyle kabul edilmesi gerektigini incelemektedir.®°

Metafizigin s6zkonusu yan dallarinin muhtevasi dikkate alindi-
ginda es-Sifd’'nin “Metafizik” kisminin onuncu makalesinin “Genel
Olarak Koken ve Doniis Yeri, [lhamlar, Riiyalar, Kabul Olan Dualar,
Semavi Cezalar, Peygamberlik Halleri ve Astrolojinin Durumu Hak-
kinda” bashgini tasiyan ilk faslini anlamlandirmak da kolaylasmak-
tadir. Ibn Sina burada 6nceki béliimlerde ortaya koydugu metafizik
diisiincenin, din tarafindan varlhigi kabul edilen birtakim olgularla
iliskisini aciklamaya calismaktadir. Bu noktada 6zellikle peygam-
berin sudur semasindaki yerine dair (metafizik/psikoloji ve kozmo-
lojiyi biraraya getiren) aciklamalari, sonraki fasillarda peygamber
merkezli toplum tasavvurunun anlasilmasi acisindan hazirlayici bir
niteligi haizdir. Bu fasil da dahil olmak iizere ibn Sina makale bo-
yunca peygamberin bir toplum insasindaki roliinii onun “yasa ko-
yuculugu” ile iliskilendirmek suretiyle aciklamaktadir. Makalenin
ikinci faslinin bash@ “Peygamberligin Ispati ve Peygamber’in Yiice
Allah’a Cagirmasinin Niteligi ve Allah’a Doniis Hakkinda” seklinde-
dir. ibn Sina daha 6nce psikolojik ve kozmolojik 6gretileri dogrultu-
sunda bir olgu olarak varligini tespit ettigi peygamberligin toplum-
sal hayat ve insan tiirtiniin stirekliligi acisindan vazgecilmezIligini

ortaya koymakta ve peygamberin toplumsal yasami tesis ederken 81
insanlara teblig ettigi metafizik/dini tasavvurun ana hatlarini ver- Divan
mektedir. “Ibadetler ve Bunlarin Diinya ve Ahiretteki Faydalar” 20098/2

60 Ibn Sina, Aksdm, 114.9-116.2. ibn Sina’nin metafizigin ikinci yan dali olan
ahiret hayatiyla ilgili agiklamalari es-Sifé: el-Ilahiyydt i dokuzuncu maka-
lenin son faslinda baslamaktadir.
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bashkl tictincti fasil da bir dnceki faslin devami niteliginde olup,
peygamberin toplumun (ve dolayisiyla insan tiirtiniin) siirekliligini
saglayan metafizik/dini tasavvura fertlerin baghligini ve bu tasav-
vurun sonraki nesillere degismeden aktarimini saglamak tizere be-
lirledigi ibadetlerin hikmetlerini agiklamaktadir. Dérdiinci fasilla
birlikte ibn Sina 6zel olarak ameli felsefenin geleneksel iiclii tasni-
fiyle “yasa koyucu sanat” arasindaki iliskiyi ele almaya baslamakta-
dir. “Sehir ve Evin Kurulmas -Evin Tesisi Nikah[la Gerceklesir]- ve
Bunlara Dair Genel Yasalar” bashkli dérdiincii fasilda ailenin tesisi
ve devamuyla ilgili peygamber tarafindan konulacak yasalara genel
olarak deginmekte, “Halife, fmam ve Bunlara itaatin Gerekliligi ile
Yonetim Sekilleri (es-siydsat), Karsilikli Hi§kiler (el-mu‘ameldr) ve
Ahlaka Dair Deginiller] (el-isare)” baslikli besinci fasilda da sehir/
devlet yonetimine dair peygamberin koydugu yasalara ve genel ola-
rak ahlak teorisine dair goriislerine yer vermektedir.

es-Sifa’nin “Metafizik” kisminin ameli felsefeye tahsis edilmis
son makalesinin yukarida ana hatlarnyla tasvir edilen icerigiyle
Aksdm’da siyasetin peygamberlik ve dine dair meselelerle ilgilenen
kisminin muhtevasi arasindaki uyum, el- Hikmetii'l-megsrikiyye’ deki
yeni bir ilim dali kurma tesebbiisiiyle birlestiginde karsimiza adi ve
icerigiyle ameli felsefenin yeni bir alt dali cikmaktadir: “Yasa koyu-
cu sanat” ya da daha agiklayici bir terctimeyle “Peygamberin yasa
koyuculugu”. “Yasa koyucu sanat” yukarida ortaya koymaya calis-
tigimi1z muhtevasiyla ahlak, ev yonetimi ve siyaset ile filozofun (din
de dahil olmak tizere) metafizik 6gretisi arasinda bir koprii vazifesi
gormekte, peygamberin sahsinda bu ti¢ ameli ilmin temel ilkeleri-
ni saglamaktadir.®?

IT1

Bu asamada sorulmasi gereken soru, ameli felsefenin geleneksel
tclii tasnifini gelistirerek bu {icliiye ilkelerini veren yeni bir ilim

61 es-Sifa: el-llahiyyarm bu kisimlarnin muhtasar-miifid anlatimi icin
bkz. Omer Mahir Alper, ibn Sind, Istanbul 2008, s. 106-113; Butterwoth,
“The Political Teaching of Avicenna”, s. 39-43; Ahmed Fuad el-Ehvani,
“Nazariyyetii ibn Sina es-Siyasiyye”, Mecelletii Kiilliyyeti'l-Adab, XVII/2
(1955/1957), s. 17-28.

A

62 Ibn Sina’nin “yasa koyucu sanat” seklinde yeni bir ilim dali ihdas etmis ol-
masl, ameli felsefeye yaklasimini sadece Aksdm’daki ifadeleri gercevesinde
degerlendiren ve buradaki agiklamalardan hareketle ibn Sind’min dini ve
dini olgular (Farabi’de oldugu gibi) siyasetin kapsami icinde degerlendir-
digi sonucuna ulasan Mahdi'’yi yanlislamaktadir. Mahdi’'nin yaklasimi i¢in
bkz. Mahdi, “Avicenna: Practical Science”, s. 86-87.
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dali ihdas etmeye ibn Sind’y1 ne gibi sebep ya da sebeplerin sevk
ettigidir. Bu miithim sorunun cevabi, ibn Sina’nin felsefe ve din
arasindaki iliskiyi nasil degerlendirdigini incelemekten gecmekte-
dir ki, bunun i¢in 6ncelikle Uydnu'l-hikme’'nin “Tabiat Bilimleri”
kisminin baslangic paragraflari ile es-Sif@’'nin “Giris” kismina mii-
racaat etmek gerekmektedir. Uyzin'un s6zkonusu béliimiinde ana
hatlariyla bir felsefe tanimi ve tasnifi ortaya koyan ibn Sina, gerek
nazari gerekse ameli felsefeye dair aciklamalarinin ardindan s6zi
felsefenin bu alt dallarinin ilahi dinle (es-seri‘atii’l-ilahiyye) olan
iliskisine getirmektedir:

“[Ameli felsefenin] bu ti¢ [kisminin; yani ahlak, evydonetimi ve siyasetin]
ilkesi ilahi dinden (es-seri‘atii’l-ildhiyye) elde edilmistir ve bunlarin ta-
nimlarinin (hudid) yetkinligi [ya da tam olarak sinirlar1 ve miktarlari]®
ilahi dinle agiklik kazanmaktadir. Bundan [yani ilahi dinin belirlemele-
rinden] sonra insanin nazari [akil] giicii o [ilim dallarindaki] ameli ka-
nunlar1 bilmek ve bu kanunlar [ameli akil araciligryla]® tikellere uygu-
lamak suretiyle bunlar tizerinde tasarrufta bulunmaktadir. (...) Nazari
felsefenin bu kisimlarinin [yani tabiat bilimleri, matematik bilimleri
ve metafizik] ilkeleri ise ilahi din sahiplerinden (erbabu’l-milleti’l-ila-
hiyye; yani peygamberlerden) ima ve isaret (ald sebili’t-tenbih) yoluyla
elde edilmistir. [Nazari] akil giicii ise onlar1 [yani nazari ilimleri] kesin
kanit ortaya koyma (ala sebili’l-hucce)® yoluyla yetkin bir sekilde tahsil
etmeye yaramaktadir.”%

63 Hudid kelimesini Mahdi'nin yaptig1 gibi sadece “cezalara” hasretmek
dogru degildir; bkz. Mahdi, “Avicenna: On the Divisions of the Ratio-
nal Sciences”, s. 97. Nitekim Razi de buradaki hudild kelimesini mekadir
(= miktarlar) seklinde yorumlamaktadir. Ona gore ibadetler, insanlar ara-
sindaki hukuki sonu¢ doguran iligkiler (mu‘dmeldt) ve cezalara (zevdcir)
dair miktara dayali her tiirlii belirlenim ancak ilahi dinlerin bildirimiyle
bilinebilir; bkz. Razi, Serh, 14.20-22.

64 Ibn Sina agisindan nazari akil giiciiniin tikellerle herhangi bir iligkisi bu-
lunmadigindan, ilahi dinin ortaya koydugu ameli kanunlari tikel varliklara
uygulamasindan s6z etmek miimkiin degildir. Razi de bu pasaji serh eder-
ken yasa koyucunun belirledigi kanunlar tespitin nazari akil giiciine, bu
kanunlarin tikellere tatbikinin ise ameli akil giicline ait oldugunu belirt-
mektedir; bkz. Razi, Serh, 14.16-18.

65 Ibn Sina’nin terminolojisinden hucce, “ulasilmasi hedeflenen tasdike gotii-
ren” yontemlerin genel adidir ve kiyas (tiimdengelim), ttimevarim (istik-
rd) ve temsil (6rnekleme) gibi akil yiirtitme tiirlerinin hepsini biinyesinde
barindirmaktadir; bkz. ibn Sina, es-Sifé: el-Medhal, 18.6-9; a.mlf., el-Isarar
ve't-tenbihdt, c. 1, 185.1-3; a.mlf., Mantiku’'l-megrikiyyin, 10-4.

66 ibn Sina, Uyin, 16.9-12, 17.7-8.
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es-Sifd’da ise Ibn Sina meseleyi sadece ameli felsefe-ilahi din
arasindaki iliski cercevesinde degerlendirmektedir: Ameli felsefe-
nin ahlak, ev yonetimi ve siyaset seklindeki geleneksel {i¢ alt da-
Iinin genel olarak dogrulugu teorik kamitlama (bi’l-burhdni’n-na-
zari, yani felsefenin nazari kismi) ve ilahi dinin tanikligiyla (bi’s-
sehddeti’s-seriyye); ayrintisi (tafsil) ve belirlenimi (takdir) ise ilahi
dinle (es-seri‘atii’l-ilahiyye) gerceklesmektedir.5”

ibn Sina’nin Uyiin ve es-Sifd’da felsefe ve din arasindaki iliskiye
dair ortaya koydugu yaklasim yorumlanmaya ve dnceki kisimlarda
cercevesi cizilen ameli felsefe tasavvuruyla iligskilendirilmeye muh-
tactir. Ibn Sina acik¢a ameli felsefenin ilkelerinin dogrudan dogru-
ya ilahi dinden alindigini, ilahi dinin nazari felsefenin ilkelerini ise
birtakim ima ve isaretler seklinde sundugunu belirtmektedir. Do-
layisiyla ameli felsefe sozkonusu oldugunda ilahi dinin herhangi
bir ima ve isarete mahal vermeksizin tiim acikligiyla ilkeleri ameli
felsefeye verdigi anlasilmaktadir. ilahi din, ameli felsefenin ilkele-
rini saglamakla kalmamakta, bu ilkelerin en miikemmel seklini de
kendi biinyesinde barindirmaktadir. Bunun sonucu ise ameli fel-
sefenin, ilahi dinden aldigi ilkeleri hicbir sekilde ilahi dindeki mii-
kemmelligiyle ortaya koyamayacagidir. ilahi din, ameli felsefenin
alanina giren konularda genel-gecer ilkeler koymakla kalmamakta,
bunlarin tikel durumlara nasil ve ne oranda uygulanabilecegini de
biiyiik 6l¢iide belirlemektedir. lahi din ile ameli felsefe arasindaki
bu siki iliski, ayni zamanda ilahi dinin, ameli felsefe cercevesinde
ortaya konan goriislerin dogrulugunu tespitte bir kistas olmasini
da dogurmaktadir. Ahlak, ev yonetimi ya da siyaset alaninda ileri
siiriilen bir diistincenin dogrulugunu tespit konusunda, o diisiin-
cenin kesin bir kanitlamaya sahip olup olmadigi kadar ilahi dinin
sundugu cerceveye ne kadar uydugu da (es-sehddetii’s-seriyye)
onemli bir kriter olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

flahi dinin biitiin acikhigiyla ameli felsefeye ilkelerini vermis ve
bunlarin ayrinti ve belirlenimlerini ortaya koymus olmasi akla su
soruyu getirmektedir: ilahi dinin bu kusaticih@1 karsisinda ameli
felsefeye gerek var mi? ibn Sina bu soruya miispet cevap vermek-
tedir. Ona gore ilahi dinin ameli felsefe karsisindaki etkin konumu,
nazari ve ameli akil giiclerinin bu alanda herhangi bir islevinin ol-
madig1 anlamina gelmemektedir. Bu baglamda nazari akil giicii-
ne diisen gorev, (a) ilahi dinden alinan ilkelerin tespitini yapmalk,
(b) bunlarin genel olarak dogrulugunu burhdn yoluyla ispat etmek

67 ibn Sina, es-Sifa: el-Medhal, 14.15-16.
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ve (c) bu ilkelerden hareketle yeni ortaya c¢ikacak tikel durumlara
yonelik ¢oziimler tiretmektir ki, ¢6ziim tiretimi asamasinda na-
zari aklin tikel varlik/olaylar ve bedeni giiglerle iliskisini saglamak
tizere ameli akil devreye girmektedir. Bu gorevler ile “yasa koyu-
cu sanat”in muhtevasi birlikte degerlendirildiginde, ilk iki gérevin
“yasa koyucu sanat”la ortiistiigii goriilecektir. Zaten ibn Sina’nin
es-Sifa’nin “Metafizik” kisminin son makalesinde yapmaya calisti-
g1 seyi “yasa koyucu sanat” baglaminda ahlak, ev yonetimi ve siya-
sete dair peygamberin hangi temel ilkeleri ortaya koydugunu tes-
pit ve bunlarin dogrulugunu teorik kanitlama yoluyla gézler onii-
ne sermek seklinde degerlendirmek de miimkiindiir. Nazari aklin
liclincii 6devi, yani yeni ortaya cikacak tikel durumlara ameli akil
aracihigiyla bu ilkelerden hareketle ¢oziimler {iretme isi ise miis-
takil birer ilim dal olarak ahlak, ev yonetimi ve siyasetin sahasini
olusturmaktadr.58

68 Ibn Sina’nin bu yaklasimiyla, selefi Farabi'nin genel olarak felsefe, 6zel ola-
rak ise ameli felsefe ile din arasindaki iligkiye dair tavrindan farkhilastigini ana
hatlariyla da olsa vurgulamak yerinde olacaktir. Her seyden dnce Farabi'nin
ilimler tasnifinde ameli felsefe alani, fikih ve kelam ilimleri de dahil olmak
uzere “toplumsal ilim” (el-ilmii’l-medeni) ismi altinda incelenmektedir. Bu
ilim temelde “iradi fiil ve adetlerin (siinen) tiirlerini, bu fiil ve adetlerin tii-
redigi melekeler, huylar, seciyeler ve mizaclar1” arastirmakta ve mutluluk
temelinde iradi fiillerin ve adetlerin ferdi ve toplumsal hayattaki yansima-
larin1 ele almaktadir. Fakat Farabi acisindan “toplumsal ilm”in ulastig1 so-
nuglar ile ilahi dinin fert ve toplum hayatina dair koydugu kurallar arasinda,
ibn Sina’nin resmettiginden farkl bir tablo vardir. Farabi'ye gore erdemli din
(el-milletii’l-fazila) felsefeye benzemektedir. Felsefenin nazari ve ameli sek-
linde iki alt dala sahip olmasi gibi erdemli dinin de nazari ve ameli boyutla-
r1 bulunmaktadir. Farabi acisindan felsefenin ameli kisminin ilkelerini ilahi
dinden almasi gibi bir durumdan ziyade ameli felsefe dindeki ameli unsurlar:
killi bir sekilde biinyesinde barindirmaktadir, ¢linkii dindeki ameli unsurlar,
ameli felsefeden farkli olarak, tikele uygulanmis ve dolayisiyla 6zellestiril-
mis bir yapiy1 haizdirler. Bu durumda ameli felsefe, erdemli dindeki erdemli
yasalarin hepsini kiilli bir sekilde icermektedir. Nazari felsefenin de dindeki
nazari goriislerin kesin kanitlarini sagladigini ileri siiren Farabi, dini olustu-
ran bu iki par¢anin, yani nazari ve ameli vechelerin, felsefeye dahil oldugu
neticesine varmaktadir; bkz. Farabi, Kitdbu'l-Mille, 46.22-47.17. Halbuki ibn
Sind’'nin yukarida iktibas ettigimiz ifadeleri, ister nazari isterse ameli olsun,
felsefenin ilkelerinin ilahi dinden elde edildigi, bu ilkelerin nazari felsefeye
dolayli yoldan, ameli felsefeye ise dogrudan ve ayrintili bir sekilde verildigini
acikca belirtmektedir. Farabi'nin yaklasimy, ilk baskan/filozof ve peygamber
arasindaki 6zdeslikten hareketle din ile felsefenin 6z itibariyle bir ve ayni sey
olduklar seklinde yorumlanabilirse de Kitabu'l-Huriif ta felsefe ile din ara-
sinda ¢izdigi ardzamanli iliski ve bunun sonucunda dinin burhani felsefeden
sonra tarih sahnesine ¢iktig1 iddiasi, bu yorumun tutarh bir sekilde savunu-
labilmesini gii¢lestirmektedir. Farabi'nin felsefe ve din arasinda 6ngordiigii «
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Bu noktada “yasa koyucu sanat”la ilgili akil yiirtitme ameliyesinin
nazari akilla iliskilendirilmesi, “yasa koyucu sanat”in nazari felsefe-
nin mi yoksa ameli felsefenin mi alt dali oldugu konusunda zihin-
lerde soru isaretleri uyandirmaktadir. ibn Sind’nin bu ilim dalim
el-Hikmetii’l-mesrikiyye’de acgikca ameli felsefenin bir alt dali olarak
ortaya koymasi zahiren bu soru isaretlerini izale etse de “yasa koyu-
cu sanat”in ameli felsefe icindeki yeri dikkate alinmadan bu siiphe-
lerin tam olarak giderilmesi miimkiin géziikmemektedir. ibn Sina,
el-Hikmetii’l-mesrikiyye’de tim nazari ilimlere temel kavram, ilke
ve Onciillerini veren bir “kiilli ilim” ihdas ederken tasidig: kaygilari
ameli felsefe icin ihdas ettigi “yasa koyucu sanat” i¢in de tasimak-
tadir. “Yasa koyucu sanat”, “kiilli ilm”in nazari ilimler icinde sahip
oldugu mevki gibi ameli ilimlere temel kavram, ilke ve onciillerini
verecek bir ilim dalidir ve bu yoniiyle, daha 6nce ifade edilen, me-
tafizigin iki yan daliyla, yani vahiy ve 6liim sonrasi hayat olgularini
inceleyen ilim dallariyla yakin iliski icinde, metafizikle ameli felsefe
arasinda bir koprii vazifesi gormektedir. Ameli felsefenin biinyesin-
deki ilim dallarina genel ilkelerini vermesi acisindan nazari aklin
onemli bir isleve sahip oldugu “yasa koyucu sanat”in, tespit ettigi
ilkelerin ferdi ve toplumsal yasantiyla iliskisi sebebiyle Ibn Sina ta-
rafindan ameli felsefe kapsaminda degerlendirildigi soylenebilir.

Ozellikle Uyan’daki ifadelerden hareketle ibn Sina’min ameli
felsefe-din iliskisine dair yukaridaki acgiklamalar1 desteklemek
tizere Uyan’un tek sarihi olan Fahreddin er-Razi'nin yorumlarina
miiracaat etmek yerinde olacaktir. Razi'ye gore her ilim dalinin
ilkeleri (mebde’) ve yetkinligi (kemdl) bulunmaktadir. Ameli felse-
fenin kisimlarini olusturan ahlak, ev yénetimi ve siyasetin ilke ve
yetkinligi ise ilahi dinden elde edilmektedir. Ameli ilimler ile ilahi
din arasinda boyle bir iliskinin mevcudiyeti peygamberlerin gén-
derilis amaclarindan kaynaklanmaktadir. Razi’nin belirttigi tizere
peygamberler insanlari fiil ve eylemleri konusunda dogru yola (en-
nematu’s-savab ve't-tariku’l-aslah) iletmek tizere gonderilmisler-
dir.% Fiil ve eylemlerin nasil gerceklestirilecegi sozkonusu ii¢ ameli

ardzamanl iliski hakkinda ayrintih bilgi icin bkz. Omer Mahir Alper, Islam
Felsefesinde Akil-Vahiy Felsefe-Din Iligkisi, Istanbul 2000, s. 137-149.

69 Ibn Sina el-Adhaviyye fi'l-me‘ad da dinin hedefini su sekilde aciklamakta-
dir: “Daha 6nce ortaya koydugumuz {izere dinin (seri‘a) en énemli ve de-
gerli (efdal) hedefi, her insanin kendisiyle, tiirdesleriyle [yani diger insan-
larla] ve cinsdesleriyle [yani diger canlilarla] iliskisinde iyi (hayr) fiillerde
bulunmasi amaciyla insan fiillerindeki ameli kisimdir”; bkz. ibn Sina, el-
Adhaviyye fi'l-me‘ad, nsr. Hasan Asi, Beyrut 1987, 110.8-10.
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ilmin kapsaminda bulundugundan, Razi ac¢isindan, peygamber-
lerin bu ¢ ilmin ilkelerini ve yetkinliklerini ortaya koymak tizere
gonderildiklerini sdylemek miimkiin, hatta gereklidir. Diger yan-
dan Razi, peygamberlerin bu ilimlerin ilke ve yetkinliklerini genel
ve ana hatlariyla (ale’l-vechi’l-kiilli) ortaya koyabileceklerini, her
ferde 6zel yasa koymanin miimkiin olmadigini belirterek s6zkonu-
su kanunlarin tespitini nazari aklin, bu kanunlarin tek tek fertler ve
tikel olaylara uyglanmasinin ise ameli aklin gorevi oldugunu ifade
etmektedir.”®

Ibn Sina’nin ameli felsefe-din arasindaki iligkiye dair yaklagimi-
nin zihinlerde uyandirdigi en 6énemli soru, dinin 6zellikle yasanti-
ya doniik yiiztiniin zamana, mekana ve topluma bagimli yapisiyla
felsefenin evrensellik iddiasinin nasil bagdastirilabilecegidir. Bir
baska ifadeyle, peygamberin icinde bulundugu zaman, mekéan ve
toplumu gozeterek ortaya koydugu dinin; zaman, mekén ve top-
lumlar {istii olma iddiasindaki felsefeye, 6zel olarak da ameli fel-
sefeye ilkelerini biitiin ac¢iklig1 ve ayrintisiyla vermesi nasil miim-
kiindiir? Bu sorunun cevabi, ibn Sina’nin niibiivvet 6gretisine kisa
da olsa deginmeyi gerekli kilmaktadir. Farabi’den miilhem olarak
ibn Sina felsefesinde de peygamber, sahip oldugu yiiksek sezgi
giicii sayesinde faal akilla kurdugu hizli ve etkin iletisim (ittisal)
yoluyla varliga dair onda bulunan tiim kiilli akledilirleri elde et-
mektedir. Peygamberin son derece giiclii hayal giicli ise semavi
nefslerle iletisime gecerek gecmis, simdi ve gelecege dair olaylar
hakkinda tikel birtakim bilgiler alabildigi gibi yine bu gii¢ sayesin-
de faal akildan aldigi akli bilgiyi goriiliir ve duyulur bir duyu nes-
nesi seklinde temsil ederek ortak duyuda tasvir etmekte ve b6ylece
soyut ve kiilli olan akli bilgi, peygamberin mensubu oldugu toplu-
mun diline aktarilabilir hale gelmektedir.”* Ancak boyle bir vahiy,
peygamber ve din tasavvurunun, her bir dinin digerinden tama-
men farkli oldugu ve aralarinda hi¢bir ortak paydanin bulunma-
dig1 neticesini dogurdugunu sdylemek hayli giictiir. ibn Sina’nin
Aksdm’da da belirttigi gibi, “dinlerde (serdi‘) ortak olan kiilli/ev-
rensel emirler ve yasaklar (hudiid)” oldugu gibi “toplumdan top-
luma ve zamandan zamana gore [farklilik arz etmek suretiyle] tek
tek dinlere 6zgii olan emir ve yasaklar” da mevcuttur.” Dolayisiyla

70 Raz, Serh, 14.3-19.
71 Bkz. Ibn Sin3, el-Mebde’ ve’l-me‘dd, 115.20-121.13.
72 1bn Sina, Aksdm, 108.8-9.
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ibn Sina’nin “[Ameli felsefenin] bu u¢ [kisminin; yani ahlak, ev y6-
netimi ve siyasetin] ilkesi[nin] ilahi dinden (es-seri‘atii’l-ilahiyye)
elde edil[digini]” soylerken tiim ilahi dinlerde ortak olan insanin
ferdi ve toplumsal hayatina dair ilkeleri kastettigi anlasilmaktadir.
“Yasa koyucu sanat”in bu noktadaki islevi ise dyle goriiniiyor ki,
ilahi dinlerde mevcut olan s6zkonusu ilkeleri tespit ve ameli fel-
sefenin diger alt dallarina bunlar1 aktarmaktan ibarettir. Bu tespit
ameliyesi ayni zamanda “yasa koyucu sanat”in alanina giren “ilahi
peygamberlik ile biitiin batil [peygamberlik] iddialar1 arasindaki
fark[in]” belirlenmesini de saglayacaktir. S6zkonusu ilkelerin mii-
kemmellik derecesi, fert ve toplum hayatinin stirdiiriilmesindeki
etkin rolii ayn1 zamanda bu ilkeleri vaz‘ eden “yasa koyucunun”
peygamberlik iddiasinin ilahi ve gercek, diger peygamberlik iddia-
larinin ise gecersiz oldugunu ortaya koyacaktir.

ibn Sind'min felsefe ve din arasindaki iliskiye dair 6zgiivenli
aciklamalarinin temelinde islam’in son ve en mitkemmel ilahi din
oldugunu kabul eden bir toplumun ferdi olmasinin payimi unut-
mamak gerekmektedir. es-Sifa’'nin “Metafizik” kisminin sonunda
peygamber tarafindan konulan ve ameli felsefeye kaynaklik eden
temel ilkeler incelendiginde bunlarin, islam Peygamberi'nin fert
ve toplum hayatina dair koydugu esaslarla birebir ortiistiigi he-
men fark edilecektir. Islam Peygamberi’'nin son peygamber olu-
su ve artik herhangi birisinin, insan aklinin en st seviyesi olan
peygamberlere 6zgii kudsi akil seviyesine ulasabilmesi miimkiin
olmadig1 dikkate alindiginda, ibn Sina acisindan dinin yerelli-
gi ile felsefenin evrenselligi arasindaki gerilim de anlamini vyitir-
mektedir. Zira kudsi akil seviyesine ulasmis son kisi olan Islam
Peygamberi'nin koymus oldugu yasalarin ameli felsefe karsisinda
zamana, mekana ve i¢inden ¢iktig1 topluma 6zgii olmasini iddia
etmek anlamsizdir. Artik bu yasalarin ameli felsefeye ilkesini ver-
mesinin ve bu ilimlerin tanimlarinin yetkinligini ya da tam olarak
siirlarin agikliga kavusturmasinin 6éniinde higbir engel bulun-
mamaktadir. ibn Sina el-Adhaviyye fi’'l-me‘dd isimli eserinde Islam
Peygamberi'nin getirdigi yasalarin miitkemmelligini acikca ifade
etmektedir:

“Peygamberimiz Muhammed’in (s.a.s.) diliyle gelen din (seri‘a), dinle-
rin olabilecek en degerlisi ve en miikemmeli olarak gelmistir. Bu ne-
denle peygamberlerin, seriatlarin ve dinlerin (milel) sonuncusu olmasi
uygundur. Nitekim o -selam tizerine olsun- bu hususu belirtmek tizere
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‘Ben ahlaki tistiinliikleri (mekdrime’l-ahlak) tamamlamak {izere gon-
derildim’ buyurmustur.””

ibn Sina’nin nigin “yasa koyucu sanat” adiyla ameli felsefe icin-
de yeni bir ilim dal ihdas etme ihtiyaci hissettigine dair yukarida
sordugumuz sorunun, bu asamada, ¢calismanin temel sorulari, yani
ibn Sina’nin ameli felsefe konusundaki gorece sessizliginin muhte-
mel sebebi ve bu sessizligi, selefi Farabi’nin bu alandaki goriislerine
dair besledigi zimni kabule dayandirmanin makuliyeti baglaminda
cevaplanmasi gerekmektedir. Ibn Sina, ameli felsefenin sahasiyla
ilahi dinin (6zellikle de son ilahi din olan Islam’in ve peygamberi-
nin) getirmis oldugu hiikiimler arasindaki siki iliskiyi ve aklin, fel-
sefenin tikellere doniik bu alaninda ilahi dinle rekabet etmesinin
beyhudeligini fark etmis ve aklin tek yapabileceginin nazari felsefe
acisindan peygamberlik miiessesesini metafizik ve psikolojik ola-
rak aciklamak, ameli felsefe acisindan ise peygamberligin ferdi ve
toplumsal hayatin diizenlenmesindeki roliinti burhani bir tarzda
ortaya koymaktan ibaret olabilecegi tespitinden hareketle “yasa
koyucu sanat”1 ihdas etmistir. Dolayisiyla filozofun ameli felsefe
acisindan gorevi, peygamberlik olgusunu toplumsal hayat ve insan
tiirtintin siirekliligi acisindan kanitlamak ve ilahi dinin ferdi ve top-
lumsal hayat i¢in 6ngordiigii hitkiimlerin hikmetlerini belirleyerek
bunlarin dogrulugunu akli, yani burhani yontemlerle ispatlamak,
bir anlamda bu tikel hiikiimleri teorilestirmek/ttimellestirmek, bu
tiimel ilkeleri ahlak, ev yonetimi ve siyaset ilimlerinin kullanimina
sunarak onlarin, ilahi dinin hakkinda herhangi bir hiikiim verme-
digi tikel olaylar s6zkonusu ilkeler cercevesinde degerlendirmele-
rini saglamaktan ibarettir. Bu gorev kapsamina giren hususlar ayni
zamanda “yasa koyucu sanat”in da sahasini belirlemekte ve onun
ameli ilimlere temel kavram, ilke ve dnctllerini veren kiilli bir “ilim
dali” oldugu hususunu aciga kavusturmaktadir. ibn Sina’nin ameli
felsefeye dair sessizliginin sebebi de “yasa koyucu sanat” etrafinda
ordiigi bu ameli felsefe tasavvurunda aranmalidir. O, ameli felsefe
ile ilahi din arasindaki iliskiye dair ortaya koydugu gortisleri dog-

73 ibn Sina, el-Adhaviyye, 109.15-110.4. Baz1 hadis kaynaklarinda sédliha’'l-ah-
lak, salihi’l-ahldk ve hiisne’l-ahldk ibaresiyle rivayet edilen bu hadis icin
bkz. Malik, el-Muvatta’, nsr. Muhammed Mustafa el-A‘zami, y.y., 2004,
c. V, s. 1330 (hadis no. 3354); Nisaburi, el-Miistedrek ale’s-Sahihayn, nsr.
Mustafa Abdiilkadir Ata, Beyrut 1990, c. II, s. 670 (hadis no. 4221); Buhari,
el-Edebii’l-miifred, nsr. Muhammed Fuad Abdiilbaki, Beyrut 1989, c. I, s.
104 (hadis no. 273); Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibrd, Haydarabad 1344 h., c. X,
s. 191 (hadis no. 21301).
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rultusunda ameli felsefeye yonelik ilgisini “yasa koyucu sanat” ile
sinirli tutmus ve es-Sifd’'nin “Metafizik” kisminin son makalesinde
bu sinirliilgisini en acik haliyle gozler 6niine sermistir. Ibn Sina’nin
gorece sessizligini, ameli felsefeye dair goriislerini muhtelif eserle-
rinde ayrintili bir sekilde ortaya koyan Farabi'nin bu konudaki siki
bir takipgisi olusuna baglamak yerine, selefinin ameli felsefe tasav-
vuruna yoneltilmis zzimni bir elestiri seklinde okumak da miimkiin-
diir. Ne var ki simdilik sadece bir kanaat niteligini tasiyan bu iddia,
ibn Sina ve Farabi’'nin ameli felsefeye yaklasimlarini karsilastirmali
bir sekilde ele alacak baska ¢calismalar yoluyla kesinlik kazanacaktir.

K3k k

Islam felsefesi gelenegi icinde ibn Sina felsefesinin sahip oldugu
merkezi konumun baslica sebepleri arasinda onun, Islam toplumu-
nun tiim entelektiiel ilgilerini kendi felsefi sistemine dahil ederek
bu sistemin kavramlariyla s6zkonusu meseleleri (basta niibiivvet ve
ahiret hayati olmak iizere) ele almas1 bulunmaktadir.”* Onun “yasa
koyucu sanat”it merkeze almak suretiyle ortaya koydugu ameli
felsefe tasavvurunu da felsefesinin bu 6zelligiyle iliskilendirmek
miimkiindiir. ibn Sina ilahi din ve felsefe arasindaki iliskiye ve bu-
nun 6zellikle ameli felsefeye doniik yansimalarina dair yaklasimiy-
la, dinin felsefi olarak nasil temellendirilebileceginin de 6nemli bir
ornegini ortaya koymus ve bunu yaparken ne felsefe ugruna dini ne
de din ugruna felsefeyi feda ederek, din ile felsefe arasinda herhangi
bir Gistiinliik yarisina kap1 agmaksizin insanin “varligin hakikati’ne
vakif olmak suretiyle kendini yetkinlestirme ve mutluluga ulasma
yolculugunda her ikisinin birlikte sahip oldugu vazgecilmez konu-
mu tutarh ve ikna edici bir akli sistem i¢inde gozler 6niine sermeyi
basarmistir. Ameli felsefenin ibn Sina sonrasindaki tarihine dair
yapilacak calismalar bu sistemin ne oranda basarili oldugunu gos-
terecegi gibi islam ahlak ve siyaset felsefesine dair Farabi merkezli
modern anlatinin dogruluk derecesini de gozler dniine serecektir.

74 ibn Sina felsefesinin bu 6zelligi hakkinda bkz. Dimitri Gutas, “Ibn Sina’nin
Mirasi1”, s. 138-139.
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Abstract

“Prophetic Legislation”:
An Examination of Avicenna’s View of Practical Philosophy

One of the main difficulties encountered in the study of
Avicenna’s approach to practical philosophy (al-hikma al-
amaliyya or al-falsafa al-amaliyya) is his relative silence on
this field. Though he founded the most comprehensive and
effective philosophical system of the Middle Ages, Avicenna
only scarcely dealt, in his philosophical writings, with prac-
tical philosophy, which includes ethics, economics and poli-
tics. The aim of this essay is to identify the reasons why Avi-
cenna ignored practical philosophy through an examination
of his ideas on the classification of rational sciences and his
approach to the relationship between philosophy and reli-
gion. It will also briefly discuss the development of practical
philosophy in Islamic philosophy after Avicenna.

Key Words: Avicenna, Al-Farabi, Practical Philosophy,
Politics, Religion.
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