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Ozet

Bu ¢alisma Sah Veliyyullah Dihlevi sonrasinda Hind alt
kitasinin yasadig1 entelektiiel doéniisiimii ele almakta,
ozellikle ictihad kavrami cercevesinde klasik diinyaya
biitiintiyle yabanci bir anlayisa sahip olan Muhammed
ikbal’in gériislerine odaklanmaktadir. Alt kitada Seyyid
Ahmed Han’dan Ikbal’e kadar bir dizi miiellif tarafindan
ictihad ve taklid kavramlarinin neredeyse biittiniiyle “fi-
kih ilmi disinda” bir baglamda tartisildiginin gosterilme-
ye calisildig1 makalede ayrica Dihlevi’'nin takipgisi olarak
nitelenen bazi1 alimlerin, yasadiklar1 donemde gelisti-
rilen bu “farkli” ictihad anlayisina kars: tepkileri de ele
alinmaktadir. Boylece klasik diinyaya ait kimi tasnif ve
kavramlarin modernlesme stireciyle birlikte iceriklerinin
degisime ugradigy, ictihad ve taklid kavramlar1 merkeze
alinarak gosterilmeye calisilmaktadir.

Anahtar kelimeler: Muhammed Ikbal, Ictihad, Taklid,
Modernlesme, Hind Alt Kitasi.
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I. Modernlesme Siirecinde Hind Alt Kitasinda
Entelektiiel Doniisiim

ISLAM DUNYASININ modernlesme siirecine gir-
mesinden itibaren ictihad, taklid ve tecdid kavramlar: baskin bir
sekilde Miisliimanlarin giindemlerinde yer edinmis ve bu giinde-
mi konu edinen oldukca zengin bir cagdas literatiir ortaya ¢ikmis-
tir. Bu kavramlar gerek miistakil olarak gerekse muhtelif sahisla-
rin eserleri cercevesinde siklikla ele alinmaktadir. Bu ¢alisma bir
yandan anilan literatiire bir katkida bulunmay1 hedeflerken, 6te
yandan bahsi gecen kavramlarin modernlesme adi verilen olgu-
dan 6nceki anlam araliklariyla modernlesme sonrasinda kazan-
dig1 anlam araliklarinin zaman zaman farklilasabildigine dikkat
c¢ekmeyi hedeflemektedir. Makalenin esas vurgusu ise Hind alt ki-
tas1 0zelinde modernlesme siirecinin hemen 6ncesinde yasamis
olan Sah Veliyyullah Dihlevi (6. 1762) sonrasinda onun goriislerini
referans aldigini iddia eden kimi miielliflerin ictihad ve taklid kav-
ramu1 etrafindaki farklilasmalarini ortaya koymak ve bu ¢ercevede
ozellikle Muhammed Ikbal’in (6. 1938) ictihad anlayisin1 deger-
lendirmektir.

Sah Veliyullah Dihlevi, islam ilimlerinin hemen her sahasinda
kaleme aldig1 ¢ok sayida eser ve bu eserlerini bizzat okuttugu, bas-
ta Hind alt kitasi olmak tiizere islam diinyasiin cesitli cografya-
larindan gelip onun halkasina katilmis pek c¢ok talebe birakarak!
1762 yilinda vefat ettiginde oglu Sah Abdulaziz (6. 1824), Medre-
se-i Rahimiyye’de miiderris olarak onun yerine gecmistir.?2 Sah
Veliyyullah'in diger ogullarinin da katihmiyla mezk(r medresede
devam eden bu faaliyet bir sonraki nesil tarafindan da stirdiiriil-

1 Dihlevi'nin meshur 6grencileri arasinda, Mevlana Mahdtim Mu‘in Sindi (6.
1161/1748), Mevlana Muhammed Asik (6. 1187/1773), Muhammed Emin
Kesmiri (6. 1187/1773), Seyyid Murtaza Bilgrami Zebidi (6. 1225/1810), Re-
fiuddin Muradabadi (6. 1223/1808), Kad1 Senaullah Panipati (6. 1225/1810),
Mevlana Mahdtam Leknevi (6. 1229/1813) ve kendi oglu $ah Abdiilaziz zikre-
dilebilir. Ogrencileri igin bk. Zaferullah Daudi, Sah Veliyyullah Dehlevi'den
Giiniimiize Pakistan ve Hindistan'da Hadis Calismalar: (Istanbul: insan
Yayinlari, 1995), s. 111; Muhammed Besir Siyalkuti, es-Sah Veliyyullah, Ha-
yatuhu ve Da‘vahu (Islamabad: ts.), s. 48-52; J. M. S. Baljon, Religion and
Thought of Shah Wali Allah of Delhi (Leiden: E. J. Brill, 1986), s. 6-7.

2 Bu konuda genis bilgi icin bk. Mushir-ul-Hagq, “Shah Abd Al-Aziz Al-Dihlawi
and His Times”, Hamdard Islamicus, VII/1 (Spring 1984): 62-66; Saiyid Athar
Abbas Rizvi, Shah Abd al-Aziz Puritanism, Sectarian Polemics and Jihad
(Australia: Ma'rifat Publishing House, 1982), s. 76-78.
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miistiir. Aralarinda Muhammed Asik (6. 1773), Senaullah Panipati
(6. 1810), Mevlana Muhammed Yakub ve Dihlevi'nin torunu Sah
Ismail es-Sehid’in (6. 1831) de bulundugu bu nesil vasitasiyla de-
vam edegelen ilmi faaliyet, Medrese-i Rahimiyye’nin 1857 yilinda
Ingiliz ordusu tarafindan yikihisiyla son bulmustur.? Bu tarih alt
kita Miisliimanlari i¢in bir doniim noktasidir; zira alt kitadaki Ingi-
liz hakimiyetini biitliniiyle per¢inlemistir.

Bu noktay1 déniim noktasi kilan esas amil ise modernitenin artik
biitiin vecheleriyle Miisliimanlar tizerinde etkili olmaya baslama-
sidir. Hind alt kitas1 bagta olmak iizere biitiin bir islam diinyasinda
somiirge hakimiyeti neticesinde kendini gosteren bu yeni olgu ile
birlikte klasik diinya, yerini artik biitiiniiyle yabanc1 oldugu bir bas-
ka diinyaya devredecektir. Modern dénemdeki ¢abalar bu sebeple
gelenekle irtibat1 asgari diizeyde ve oldukca yiizeysel kalan faali-
yetler olarak tezahiir edecektir. Zira modern donemin gelenek al-
gis1 bu yeni gelismelerin uzantisinda artik “yeniden kesfedilecek”,
“yeniden insa edilecek” bir olgu haline gelmekteydi.* Bu yeniden
kesif ve insa siireci, kavramlarin déniisiimiinii® ve nihai kertede
de zihniyetin doniistimiinii beraberinde getirdi. Bu donemin ayirt

3 S6z konusu yikim, Hind Alt Kitasinda Miisliiman ve Hinddlar tarafindan in-

gilizlere karsi baslatilan askeri faaliyetin basarisizlikla sonuglanmasinin aka-
binde gerceklesmistir. bk. Gulam Hussein Jalbani, Life of Shah Waliyullah
(Delhi: Idarat-i Adabiyat-i Delli, 1980), s. 43; Baljon, s. 2; Daudj, s. 110.
Alt kitada Ingiliz hakimiyetini percinleyen bu tarihten sonra, alt kita Miis-
liimanlar arasinda birbiriyle farklilik arz eden {i¢ ana akimin ortaya ¢iktig1
kabul edilmektedir: Seyyid Nezir Hiiseyin (6. 1902) 6nderligindeki ehl-i ha-
dis ekolii; Muhammed Kasim Nanevtevi (6. 1880) ve Resid Ahmed Gangohi
(6. 1905) dnderligindeki Diyobend Darululiimu ve Sir Seyyid Ahmed Han (6.
1898) onderligindeki Aligarh Modernist ekolii. Iqtidar H. Siddiqui, “Islah,
(Hindistan)”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA) (istanbul:
1999), c. XIX, s. 161-162.

4 Bu yeniden insa siirecinde kaynak tasavvurunun nasil sekillendigine 1s1k
tutmas! amaciyla Resid Riza’'nin yazilarinda arka plana ittigi eserler ile 6n
plana cikarttig1 eserlere bakmak yerinde olacaktir. O, klasik diinyanin esash
metinlerini arttk miadin1 doldurmus eserler olarak goriirken, bu diinyanin
hakim anlayisina muhalif yorumlar ile temayiiz eden kimi sahis ve eserle-
ri (ibn Hazm, ibn Teymiye, ibn Kayyim el-Cevziyye, Satibi, Sevkani vb.) 6n
plana ¢ikarmaktadir. Konuyla ilgili olarak bk. Ozgiir Kavak, Modern Islam
Hukuk Diisiincesi, Resid Riza Ornegi (Istanbul: Klasik, 2011), s. 45-75.

5 Fikih usuliiniin deliller hiyerarsisinin altiist olmasi bu baglamda zikredilebi-
lir. S6zgelimi fikih usuliiniin Siinnet, icma, kiyas gibi temel delilleri arka pla-
na itilirken maslahat, orf, istihsan vb. tali veya delil olma 6zelligi tartismal
deliller 6n plana ¢ikarilmigtir. Konuyla ilgili olarak bk. Kavak, Modern Islam
Hukuk Diisiincesi, s. 161 vd.
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edici 6zellikleri bash basina bir inceleme konusu olabilecek genis-
liktedir ve bu hususlarla ilgili kayda deger bir literatiiriin varhigin-
dan s6z etmek miimkiindiir. Ancak ana hatlariyla bu hususlari $6y-
le belirlemek miimkiindiir: Oncelikle Islam diinyasinda sémiirge
faaliyetleri ile birlikte gelen bir kiiltiir hegemonyasindan s6z etmek
gerekmektedir. Bu baglamda aydinlanma déneminin temel akim-
lar1 olan rasyonalizm ve bilimcilik akimlari® Islam diinyasinda da
kendini hissettirmistir. Ayrica somiirge idareleri Islam tilkelerinde
uygulamaya koyduklari egitim reformlari ile medreseden mektep
ve iiniversiteye gecisi saglamislar;” siyasi ve hukuki sisteminin
degismesi ile de kadilarin hiikiimranliklar yavas yavas yerini mo-
dern mahkemelerdeki yargiclara birakmis, bu yargiclarin hiikiim
kaynaginin ne olacagi problemi ise beraberinde kanunlastirma ha-
reketlerini getirmistir. Hukuki reformlarla yan yana yiiriiyen siyasi
reformlarda da anayasal idareye gecis tesebbiisleri ve yasamanin
meclise devri gibi hususlar giindeme gelmistir.8

Bir diger onemli mesele ise misyonerlik faaliyetleri ile ayni vadide
yer alan oryantalistlerin Islam aleyhindeki iddialarinin Miisliiman

6 Mesela Seyyid Ahmed Han'in Ingiltere doniisiinde ¢ikarmaya basladig1 Teh-
zibu'l-Ahldak adlh aylik gazete sadece Islam ilimlerine iligskin tartigmalarin
yer aldig1 bir forum niteligi tasimiyor ayni zamanda Miisliimanlarin yerlesik
hale gelmis adet ve sosyal aliskanliklarinin rasyonalist bakis acisiyla tartisil-
dig1 ve yapmak istedigi reformlarin seslendirildigi bir vasita islevi de gorii-
yordu. Bu cercevede Ahmed Han'in 6zellikle mucize, keramet, meleklerin
varhig ile ilgili konulardaki rasyonel izahlar1 Islam diinyasinda ciddi tepkiler
almis, hatta Ahmed Han kimi miiellifler tarafindan tekfir dahi edilmistir.
Konuyla ilgili olarak bk. Mazharuddin Siddiqui, “Religious Thought of Sir
Sayyid Ahmad Khan”, Islamic Studies, VI (1967): 290.

7 Ahmed Han’in Islam diinyasindaki modern anlamdaki tiniversitelesme ca-
balarinda dikkate deger bir etkisi bulunmaktadir. Ingiliz himayesinde ve
Kralice Victoria’nin dogum yildéniimiine denk gelen 24 May1s 1877 tarihin-
de kurdugu Anglo-Mohammadan Oriental College bu yondeki en dikkate
deger cabalardan biridir. Bu okul alt kitada “Aligarh ekolii” olarak bilinen
modernist ¢evrenin olusumuna esasl bir katkida da bulunmustur.

8 Hind alt kitasinda bu gabalar 1790’1 yillarda kismi olarak baslamistir. Bu
cercevede ortaya cikan faaliyetlere “Islam hukukunun modern hale geti-
rilmesi (modernisation of Islamic Law)” ve “Islam hukukuna ait konularin
modern bir tarzda kanun metni olarak diizenlenmesi/yeniden yazilmasi (to
codifylre-write Islamic legal materials in a modern style)” ifadeleri uygun go-
riilmekteydi. Muhammad Khalid Mas‘ud, Igbal’s Reconstruction of Ijtihad
(Lahore: Ikbal Academy Pakistan, Islamic Research Institute, 1995), s. 64-66.
Alt kitadaki kanunlastirma hareketleri icin ayrica bk. Aziz Ahmed, Hindistan
ve Pakistan’da Modernizm (Istanbul: Yonelis, 1990), s. 25-26.
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zihin diinyas iizerindeki olumsuz etkisidir.? Bu etkinin fikih bag-
lamindaki sonuglari kendisini 6zellikle “geri kalmishk” s6yleminde
gostermistir.10 Oryantalist séylem Islam diinyasindaki teknik alan-
daki yetersizligi ve bunun beraberinde gelen askeri yenilgileri bu
sahanin disina tasirarak Miisliimanlarin her alanda geri kaldiklari
vurgusunu 6ne ¢ikartmistir. Miisliimanlarin geri kalmalarinin esas-
It nedenleri arasinda ise hukuk ve hilafet anlayis1 gésterilmistir. Zira
onlara gore “Rasyonel diisiinmeyi terk etmenin bir sonucu olarak
zuhur eden bir duraganlik ve zihni atalet ilkesi olarak taklid, islam
diinyasinda baskin hale gelmistir. Despot yoneticilerin varlig1 ise
bu anlayisin 6nemli bir destekgisi olmustur.”!! Modern dénemde

9 Daniel Brown, basta Ahmed Han olmak iizere Hind alt kitasinda misyo-
ner sarkiyatcilarla irtibata gecen kisilerin Protestanlarin gelenege ve dini
metinlere elestiri yoneltme tarzini benimsedigini iddia etmektedir. Daniel
W. Brown, Rethinking Tradition in Modern Islamic Thought (Cambridge:
Cambridge University Press, 1996), s. 21 vd.

10 Bu cabalarin giiniimiizdeki en 6nemli temsilcilerinden birisi Bernard
Lewis’tir. 11 Eyliil hadisesi sonrasi kaleme aldigr What Went Wrong? (New
York: 2002, 180 s.) baglikli kitabi Islam diinyasinin askeri ve teknik alanda-
ki ‘yetersizligini’ biitiin sahalara tesmil ederek, 6zellikle entelektiiel ¢okiis
soylemini 6ne cikaran biitiin bir oryantalist tutumu 6zetler mahiyettedir.
“Misliimanlarin bir zamanlar muhtesem bir medeniyet kurduklarini,
ancak daha sonra bir seylerin ters gitmesiyle bir zeval donemine girdi-
gini” iddia eden bu kitabin yayimi vasitasiyla Ismet Ozel’in dile getirdigi
su diisiinceler mezk{r séyleminin amaglarini/yénelimlerini ortaya koy-
masl1 bakimindan dikkat cekicidir: “Insanlara bir zamanlar ne muhtesem
olduklarini kabul ettirmeden su an ne kadar zelil bir durumda olduklari-
n1 benimsetmek miimkiin olmayacakti. (...) Giin gelip de islam’in kendi
ayaklari iizerinde duracak hale gelmesini 6nlemek i¢in birilerinin fslam’in
¢oktan dize geldigini ifade etmesi lazimdi. Islam’in bir zamanlar sahip ol-
dugu ihtisami dile getirmezseniz onun simdi zeval buldugu fikrine kimseyi
inandiramazdiniz. (...) Islam aleminin giiciinii ni¢in koruyamadigini 63-
renmek istiyormuscasina dikkatleri Ters Giden Neydi? [What Went Wrong)
sorusuna cevirmek medeniyetin, modernlesmenin ve nihayet kapitaliz-
min [Miislimanlar tarafindan] sorguya ¢ekilmesine engel olma cabasinin
bir parcasidir.” ismet Ozel, Cuma Mektuplari, VIII (Istanbul: Sule Yayinla-
11, 2002), s. 21-25.
11 “Bu yaklasimin ilk temsilcileri arasinda Wilhelm Spitta (Zur Geschichte
Abu’l Hasan al-As‘ari’s, Leipzig: J. C. Hinrichs, 1876) ve Alfred von Kre- 51
mer bulunmaktadir (Geschichte der herrschenden Ideen des Islams. Der e oA
Gottesbegriff, die Prophetie und Staatsides, Hildesheim: G. Olma, 1961 [lk
basim: 1877]). Bu ¢alismalarda Islam kiiltiirel tarihinde goériilen “¢okiis”,
Mutezile rasyonalizmine bir tepki olarak dogan ve “Islam’in 6zel tabiatini
en iyi sekilde temsil eden bir diisiince okulu olarak takdim edilen Esari dii-
stincesinin hakim olmasimna” baglanmaktadir. Benzer diisiincelerin daha
yumusatilmis bir ifadesi icin Amerikan oryantalizminin en 6nemli temsil-
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oryantalistlerin bu séylemini ayniyla benimseyen kimi Miisliiman
miiellifler ise ictihad kapisiin ac¢ik olmasi gerektigine vurgu yapa-
rak ictihadi bir dinamizm ilkesi olarak 6ne ¢ikartmaya tesebbiis et-
mislerdir. Aslhinda bu donemdeki dinde 1slah/reform séyleminin ve
Luther metaforunun 6ne ¢ikmasinin 6zellikle ictihadla ilgili vurgu-
ya dikkat cekmeyi gerektirdigini s6ylemek de miimkiindiir. Bunda
hem yiikselen insan haklar1 sdylemi neticesinde baz1 ahkamin kimi
Miisliimanlar i¢in “savunulamaz” olarak gériilmesi hem de mevcut
hukuki ve siyasi reformlarin mesruiyet zeminini saglama gibi bir
kayg1 da etkili olmaktaydi. Reformun en 6nemli araci ise kuskusuz
ictihad olacakti. Bu durum ise ictihadin sahasinin klasik anlayisa
biitiiniiyle yabanci gelecek bir sekilde genislemesini beraberinde
getirecekti. Istibdad karsithigi ve aklin donuklagmasi gibi séylemler-
le birlesen bu c¢abalar ilerlemenin temel unsurlari arasinda gosteri-
len mesruti idare/demokrasi arayislarina donecek ve yasama mec-
lisleri tiyesi “modern miictehidler/parlamenterler” eliyle yiiriitiilen
yeni bir ictihad anlayis1 ortaya konulacaktir.

I1. ictihad ve Taklidin Genisleyen Sahast:
Modernist Soylemin Yeniden Insa Siirecinde ictihad ve Taklid

A. Muhammed ikbal’e Kadar Alt Kitadaki Gelismeler

Sah Veliyyullah Dihlevi'nin ictihad ve taklid meselesi ile ilgili ola-
rak dile getirdigi diisiincelerinde dikkati ¢ceken 6nemli bir husus
mezkir kavramlarla ilgili biitiin bu tartismalarin fikih ilmi sinirlari
icerisinde kalan ve klasik literatiirtin konu edindigi meseleler ol-
masidir.!2 Dihlevi’nin de dahil oldugu klasik dénemde salt fikihla

cilerinden Duncan MacDonald’in The Religious Attitude and Life in Islam
(Chicago: University of Chicago Press, 1909) adli eserine bakilabilir.” Ah-
mad Dallal, “Appropriating the Past: Twentieth-Century Reconstruction of
Pre-Modern Islamic Thought”, Islamic Law and Society, VII/1 (2000): 345.

12 “Zira diger on sekizinci ylizyll miiellifleri gibi $ah Veliyyullah da esas iti-
bariyle bir entelektiiel varlik olarak Bati'y1 tanitmamaktadir. Biitiin bu sa-
hislarin gelistirdikleri diistinceler, getirdikleri elestiriler biitiiniiyle Islam
gelenegi icerisinde yer almaktadir. Bat1 entelektiiel acidan meydan oku-
yan bir olgu olarak bu miielliflerin giindemlerinde degildi ve onlara gore
Islami gelenek devam edegelen bir realite olarak varligini siirdiirmektey-
di ve ilelebet de devam edecekti.” On sekizinci yiizyll miiellifleri ile ilgili
bu ydnde kanaat belirten miiellifler icin bk. Muneer Fareed, “Ijtihad and
Tagqlid Classical Metaphors in Modernistic Discourse”, Journal for Islamic
Studies, XX (2000): 1-14; Dallal, s. 333-334.
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ilgili goriilen ve belli bir anlam cercevesi icerisinde ele alinan bu iki
kavramin yukarida zikredilen déniisiimii yasamaya baslayan kisi-
lerin elinde anlam kaymasina/genislemesine ugradigi goriilmekte-
dir. Anlam genislemesi kendisini iki seviyede gostermektedir. Kla-
sik anlayista ‘ser’i hiikiim’ ve ‘zanni bilgi’ ile sinirh olan ictihad ve
taklidin anlam aralig1 bu devrede a) fikih i¢i sahasinin genislemesi
[ve dolayisiyla 6zellikle ictihadin dinin kati hiikiimlerine tesmil
edilmesi] ve b) fikih sahasi disina tasmasi [ve ilerleme-geri kalmis-
lik soyleminde kurgulanmasi] seklinde kendini gésteren bir genis-
leme ile malul olmustur.

Hind alt kitasinda ictihad ve taklidin anlam araliginda klasik
anlayistan ilk farklilasmanin, Dihlevi’'nin torunu ve alt kitadaki
bir cihad hareketinin (Miicahidin) liderlerinden olan Sah Seyyid
Ismail es-Sehid (6. 1831) tarafindan dile getirildigi iddia edilmek-
tedir. Takviyetii’l-imdn ve Abakdt adli eserlerinde bid‘at ve taklid
aleyhtarligin1 6ne cikaran, Tenviru'l-‘ayneyn fi isbdti ref i’'l-yedeyn
adh risalesinde dogrudan sahih hadisle amel etmenin gereklili-
gine dair diisiinceler gelistiren Ismail, dedesine uyarak, taklidin
zemmedilen ve hos goriilebilecek iki yoniine dikkat ceker. Ancak
islevsel bir sekilde Miisliimanlarin yasaminda yer almasi gerekti-
gine inandigi ictihad ile ilgili olarak onda dikkati ceken farklilasma
ictihad kavramini fikih ilmiyle sinirh gérmeyisidir:

Bize gore ictihad, esas itibariyle fikih olarak bilinen saha ile sinirl degil-
dir. Bu kavramin biitiin sahalar1 kapsayacak genislikte bir anlami var-
dir. Nitekim her fen bilinenden hareketle bilinmeyene ulasmay1 sagla-

yacak kendine has metotlara sahiptir.!3

Ismail es-Sehid bu ifadesiyle her ne kadar ictihad kavramim fi-
kih ilmiyle sinirh tutmasa da, onun bu tespiti ictihadin fikih ¢er-
cevesindeki kapsamina dair bir genisleme yahut daralmaya ve
ictihadin fikih i¢i anlam araliginin degismesine tam olarak delalet
etmemektedir. Bukonudaki esas farklilasma alt kitada ortaya cikan
modernist etkiyle baslamaktadir. Zira bu etkiyle birlikte modernist
diinya goriisiine mensup sahislar tarafindan ictihad ve taklid gibi
iki klasik kavram Miisliimanlari ilgilendiren hemen hemen her ko-
nuyla ilgili olarak giindeme tasinir. ictihadin fikih i¢i anlam araligi-
nin farklhilagsmasinin ilk temsilcilerinden birisi alt kitanin en biiyiik

13 Ismail es-Sehid, Abakdr (Karaci: Meclis-i ilmi, 1380), s. 188’den nakl. Mas‘ud,
s. 60.
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modernist organizasyonu Anglo-Mohammadan Oriental Colle-
ge'in kurucusu Sir Seyyid Ahmed Han (6. 1898) ve Aligarh Okulu
olarak bilinen modernist ¢evredir.!* Fazlur Rahman tarafindan
“Dihlevi’nin manevi oglu ve en 6nemli takipgisi” olarak nitelenen
Ahmed Han'in!® fikhi yaklasgiminin merkezinde -biri digerinden
biitiiniiyle bagimsiz olacak sekilde- dini meseleler ile diinyevi me-
seleler arasinda yaptigi ayrim yatar. Ahmed Han’in fikih tasavvuruy,
icinde bulunulan ¢aga gore sekil alan ve herhangi bir dini karak-
ter tasimayan bir 6zelliktedir. O, bu inanisinin bir uzantisi olarak,
belli bir seviyede egitim alan her insanin ictihad edebilecegini ile-
ri siirer.16 Klasik miictehid algisini ters yiiz eden bu anlayisa gére
ictihada acik olan sahalar dini alan1 olusturan itikad ve ibadetler
disinda kalan biitiin alanlardir. Dolayisiyla ictihada konu edilen

14 Bu gevreye mensup sahislar arasinda Muhsinu’l-Miilk, Cerag Ali, Ebu’l-Ke-
lam Azad vb. zikredilebilir. Bk. Ahmed, s. 41-97.

15 Fazlur Rahman, “Shah Waliyullah: The Thinker of Crises”, Pakistan Qu-

arterly, VI/2 (Summer 1956): s. 45. Bu goriis gliniimiizdeki bircok mdiiel-
lif tarafindan da paylasilmaktadir: Jalbani, tiir.yer.; A. S. Bazmee Ansari,
“al-Dihlawi, Shah Wali Allah”, EP (Leiden: E. J. Brill, New Edition 1954),
c. I1, s. 254-255; Marcia K. Hermansen, “Shah Wali Allah of Delhi’s Hujjat
Allah al-Baligha: Tension Between The Universal and The Particular in an
Eighteenth-Century Islamic Theory of Religious Revelation”, Studia Isla-
mica, LXIII/63 (1986): 143-157; A.]., Halepota, Philosophy of Shah Waliul-
lah (Lahore: Ashraf, 1970), tiir.yer.
Ahmed Han'in Dihlevi'nin takipgisi olmaktan ziyade, onun bazi konular-
daki gortislerini kendi diislince sistemine adapte ettigini soylemek daha
dogru olmalidir. Ahmed Han’in Dihlevi ve ailesi ile iliskileri konusunda
ayrica bk. C. W. Troll, Sayyid Ahmad Khan: A Reinterpretation of Muslim
Theology (Karachi: 1978), s. 30-33.

16 Bashir Ahmad Dar, Religious Thought of Sir Sayyid Ahmad Khan (Lahore:

Institute of Islamic Culture, 1971), s. 265 vd. Bu baglamdaki temel goriisleri
su sekilde 6zetlenebilir: “Miictehid Kur’an’t yorumlamaktan sorumlu ola-
cak ve Islam hukukunu temel kaynaklardan hareketle zamanin ihtiyaclari-
na uyumlu kilacaktir (The Mujtehid will be responsible for interpreting the
Qur’an and will adopt Islamic law to the needs of his time by drawing in-
ferences from original sources).” Bk. Dar, s. 113.
Mes’ud’un konuylailgili su degerlendirmesi de dikkat cekicidir: “Sor Seyyid,
ictihadi, devrin ihtiyaclar gozetilerek Kur’an’in yorumlanip [ayetlerinden]
birtakim ¢ikarsamalarda bulunulmasina dayanan hukuk vaz’ etme siireci
olarak anlar. O, bunu sadece teorik boyutta dile getirmemis, ayn1 zaman-
da bu goriisiiniin bizzat icracis1 da olmus ve bizzat hukuk vaz’i siirecinde
yer almustir. Onun katildigs siirecler arasinda su ikisi dikkate degerdir: 1880
yilina dair kadr atama akdi ve 1864 tarihli aile hukukuna dair bir s6zlesme.”
Mas’ud, s. 65-66.
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meselelerin haklarinda nass bulunup bulunmamasi yahut yoruma
acik olmayacak derecede bir vuzuha/katilige sahip olup olmamasi
arasinda bir fark bulunmamaktadir.!”

Ictihad ve taklidin sahasimi gerek fikih disarisina ¢ikaran ve ge-
rekse de fikih i¢inde genisleten bu iki yaklasimin daha rafine ol-
mus sekli yirminci yiizyilin iki 6nemli diisiiniirii olan Resid Riza (6.
1935) ve Muhammed ikbal’in (6. 1938) diisiincelerinde kendisini
goOstermistir. Esas itibariyle, dile getirdikleri diisiincelerde, anilan
farklilagsma tiirlerinin her ikisini birden takip etmek miimkiin ol-
makla birlikte (Esasinda bu iki yaklagim arasinda bir telaziim ilis-
kisi oldugunu sdylemek miimkiindiir.) bu calismada bu miellifler
icerisinde ictihad ve taklidin fikih sahasi disina tasan bir anlam
araligina sahip olmasina yonelik esasli vurgu Muhammed Tkbal’in
goriisleri temel alinarak incelenecektir.!8

B. Dinamik Bir Hareket ilkesi Olarak ictihad: Sor Allame
Muhammed ikbal ve Islam Diisiincesinin Yeniden Inséasi

Ictihad kapisinin kapali olusu tamamen uydurma bir olgudur. Béyle
bir durumun ortaya atilmasi bir yoniiyle Islam’daki hukuki diisiincenin
donuklasmasi diger yoniiyle ise 6zellikle manevi ¢okiislerin yasandigt
donemlerde biiyiik miitefekkirleri birer idol haline getiren entelektiiel
tembellik sebebiyledir.!?

Hind alt kitasinin modern dénemdeki en 6nemli diisiiniirlerin-
den birisi olan Muhammed ikbal, hukuk ve modern felsefe 6gre-
nimi gormiis; memleketinde felsefe ve Ingiliz dili ve edebiyat1 6g-
retim tyeligiyle bir siire istigal ettikten sonra mesaisini biitiiniiyle

17 Ahmed Han’in fikih tasavvuru ile ilgili bir inceleme icin bk. Ozgiir Kavak,
“Modernizmin Donistiiriicii Etkisi: Seyyid Ahmed Han ve Ahkamin Diin-
yevilesmesi”, Divan Ilmi Arastirmalar, XIV (2003/1): 137-164.
18 Benzer yaklasima sahip bir diger miiellif olan Resid Riza’nin gortisleri icin
bk. Ozgiir Kavak, “Diinyevi Bir “Fikih” Ingasina Dogru: Resid Riza'nin Fikih
Usulii Elestirisi ve Modern Fikih Diisiincesi”, MU, Ilahiyat Fakiiltesi Dergi- 55
si, sy. 37, (2009/2): 35-72. -
19 “The closing of the door of Ijtihad is pure fiction suggested by partly the
crystallization of legal thought in Islam, and partly by that intellectual la-
ziness which, especially in the period of spiritual decay, turns great thin-
kers into idols.” Allama Muhammad Igbal, The Reconstruction of Religious
Thought in Islam (ed. M. Saeed Sheikh, Lahore: Ikbal Academy Pakistan,
Islamic Research Institute, 1989), s. 141. (Vurgu bizim).
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avukathg@a tahsis etmistir.2? Meslekten bir hukukcu olan ve Islam
hukukuna hususi bir ilgi duyan diistiniiriin ictihad anlayisini ince-
leyen kayda deger bir literatiiriin varligindan s6z edilebilir.2! Ancak
bu ¢alismada Ikbal’in ictihad anlayisinin biitiin yonlerini ele alan
bir incelemeye yer verilmeyecek, onun 6zellikle The Reconstructi-
on of Religious Thought in Islam adli eserinin altinci béliimiinde
dile getirdigi diistincelerde ictihad ve taklid kavramu ile ilgili olarak
klasik anlayistan farklilastig1 yonlerin belirlenmesine calisilacaktir.
Buradaki esash vurgu diistiniir tarafindan “ictihadin dinamizm,
taklidin ise mekanizm ilkesi olarak 6ne cikarilmas1” hususu iize-
rine olacaktir.

Esas vazifesini Islamiyet’i “bir diisiince sistemi olarak ele almak”
seklinde belirleyen ve “bu husustaki onciisiiniin Sah Veliyyul-
lah Dihlevi oldugunu” ifade eden ikbal®? bu vazifesinde ictihada

20 ikbal'in dénemi, hayat, fikirleri ve eserleri igin bk. Muhammed el-Garbi
Buazizi, Muhammed Ikbal fikruhu ed-dini ve'l-felsefi (Dimesk: Darii’l-fikr,
1999), s. 33-141; Ahmet Albayrak (der.), Ikbal’in Diisiince Diinyast (Istan-
bul: insan Yayinlari, 2006), 352 s.

21 JavedIqgbal, “Igbal’s Concept ofIjtihad”, Civil and Military Gazette, April 12,

1948; K. A. Wahed, “Ijtihad in Islam According to Iqgbal”, Al-Islam, June, 15,
1954; Hamidullah Siddiqi, “Igbal’s Legal Philosophy and Reconstruction
of Islamic Law”, Al-Islam, September, 1955; Khurshid Ahmad, “Igbal and
the Reconstruction of Islamic Law”, Igbal Review, 1 (1960), s. 63-90; Fehim
Ferzana, Allame Ikbal aér Ictihad (Lahore: Pencap Universitesi, 1966); A. K.
Brohi, “Igbalian Ijtihad and the Concept of Islamic Socialism”, Adress deli-
vered on April 23, 1967 (Lahore: Central Igbal Committee, ts.); Rana Ehsan
Elahie, “Igbal on the Freedom of Ijtihad”, Oriental College Magazine Allama
Igbal Centenary Number, LI (1977): 295-330; Halid Mes‘ud, “Hutubati ikbal
men Ictihad ki tarif: Ictihad ka Tarih-i pes-i manzar”, Fikr u Nazar, XV/VII-
VIII (Islamabad 1978), s. 31-53; Wasim Ahmad, “Igbal’s Approach Towards
Ijtihad, An Owerviev”, Hamdard Islamicus, XXVI1/3): 77-80. [Bu makalenin
Tiirkgesi icin bk. “Ikbal’in (1877-1938) Ictihad Anlayisi” (cev. Menderes
Giirkan), Islam Hukuku Arastirmalari Dergisi, VI (2005): 161-166].
Bu calismada Tkbal’in goriislerini inceleyen ikincil literatiir dikkate alin-
mamistir. Bunun tek istisnast Halid Mes‘ud’un Igbal’s Reconstruction of
Ijtihad (Lahore: Ikbal Academy Pakistan, Islamic Research Institute, 1995)
bashkli eseridir. Mes‘ud bu g¢alismasinda ictihadin yukarida anilan sa-
halardaki anlam genislemesinin farkinda olarak bazi degerlendirmelere
gitmektedir. Ozellikle Ikbal’in ictihadi dinamizm-mekanizm ikilemi iceri-
sinde ele alisina iliskin dikkate sayan degerlendirmeleri, ulasilan sonuglar
bakimindan miielliften biitiintiyle farkli kanaatlere sahip olmamiza rag-
men yukaridaki boliimde degerlendirmeye alinmstir.

22 Igbal, s. 78. Ikbal ile Dihlevi iligkisi icin bk. A. J. Halepota, “Shah Waliyullah
and Ikbal, The Philosophers of Modern Age”, Islamic Studies, 13 (Decem-
ber, 1974): 225-233 [Tiirkgesi icin bk. “Sah Veliyullah ve ikbal: Modern Ca-
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onemli bir mevki vermektedir. Zira anilan eserinin altinci b6liimii
“Islam’in biinyesi icerisinde hareket prensibi”23 baghigini tasimak-
tadir. Bu boliim Islam hukukuna ait hususlari incelemeyi hedefle-
mekle birlikte esas vurgu ictihad kavrami tizerinde yogunlasmak-
tadir. Burada yer alan diisiincelerinde Tkbal ictihadin iki farkli an-
lam araligina dikkat cekmektedir:24

a) Kelimenin sozliikk anlami gayret sarf etmektir. islam hukuk termino-
lojisinde kazandig1 anlam ise hukuki bir meseleye iliskin olarak bagim-
s1z bir hitkkme varabilmek amaciyla gayret sarf etmek anlamina gelmek-
tedir. b) Ancak kelime fikih mezheblerinin istikrar bulmasindan sonra
farkli bir anlam daha kazanmistir. Bu mezheblere miintesip alimler
ictihadin ti¢ farkli seviyesinden s6z etmektedirler: i) Yasamada mutlak
otorite anlamina gelen ictihad (bu ictihad sadece!/fiili olarak (practical-
ly) mezhep imamlarina has kabul edilmistir); ii) belirli bir mezhebin
sinirlar icerisinde uygulanabilecek olan nisbi otorite ve iii) mezheb
imamlari tarafindan haklarinda bir hiikkiim verilmemis muayyen bir

konuya tatbik edilecek hukuku belirlemeye iliskin olan 6zel otorite.2?

ikbal’in inceleme konusu edindigi ictihad, mezheb imamlarina
has olarak goriilen ve yasamada mutlak otoriteyi ifade eden icti-
haddir. Ancak buradaki ifadelerinde dikkati ¢eken bir husus onun
ictihad1 6ncelikle islam biinyesindeki hareket prensibi olarak goér-
digini ifade etmesidir. Muhtemelen sadece bu nevi ictihadi in-
celemeyi hedeflemesinin nedeni de onun bu kabuliidiir. Su halde
yukarida da ifade edildigi tizere Muhammed Ikbal ictihad1 bir di-
namizm ilkesi olarak éne ¢ikarmaktadir.26

gin Filozoflan”, ¢ev. Ethem Cebecioglu, Tasavvuf: [lmi ve Akademik Aras-
tirma Dergisi, 1999, c. I/1, s. 141-147]; a.mlf., “Affinity of Igbal with Shah
Waliy Ullah”, Igbal Review, XV/1 (1974): 65-74; Mas‘ud, s. 54.

23 Ikbal’in burada yer alan diisiincelerini ne zaman kaleme aldig1 konusu tar-
tismahdir. Mes‘ud’un tespitine gore Tkbal metnin yazimima 1920 yilinda
baslamis, ilk seklini ise 1924 yilinda vermistir. Metin konferans olarak ise
1929-1930 tarihinde Aligarh’ta sunulmustur. Mas‘ud, s. 88-97.

24 Mes‘ud’un ikbal’in ictihada ti¢ farkli anlam verdigi iddias: (s. 103) isabet-
li degildir. Zira bir dinamizm ilkesi olarak ictihad ikbal’de diger ictihad
cesitlerinden tamamen ayr olarak ele ahinmamaktadir. Ictihadin esas iti-
bariyle bir dinamizm ilkesi oldugu kanaatinde olan Ikbal’e gére, ancak ya-
samada mutlak otorite anlamina gelen ictihad bir dinamizm ilkesi olarak
goriilebilir.

25 Igbal,s. 117-18.

26 Igbal, s. 117. Kokenleri klasik ¢aglara kadar uzanan ve fakat esas itibariyle
modern felsefede 6nemli bir tartisma alanina isaret eden dinamizm-me-
kanizm iligkisi bu makalenin dogrudan konusu degildir. Ikbal’in diisiince-
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Ictihada ayrilan altinci konferansa “Bir kiiltiirel hareket olarak
Islam ge¢mise ait statik evren goriisiinii reddeder ve dinamik bir
evren goriisiine ulasir’?? ciimlesiyle giris yapilir. Burada énemli
bir sorun dinamik bir evren tasavvuruna sahip olan bir dinde de-
gisen/degismeyen hususlarin tespitinde kendisini gostermektedir.
Diisiiniire gore “Islam’in tasavvurunda biitiin yasamin nihai ma-
nevi temeli ebedidir ve kendini cesitlilik (variety) ve degisiklikte
(change) ortaya koyar. Bu kabilden bir Hakikat kavramina daya-
nan toplum kendi yasaminda siireklilik (permanance) ve degisiklik
(change) kategorilerini uzlastirmak zorundadir. Bu toplum kendi
kolektif yasamini diizene koymak icin ebedi prensiplere sahip ol-
malidir; zira ebedi olan biteviye bir degisimin var oldugu diinyada
bize ayak basacak saglam yerler bahseder. Fakat s6z konusu edilen
bu ebedi ilkeler degisime y6nelik biitiin imkénlar ilga edecek bir
anlayisla ele alinirsa tabiati uyarinca hareketli olan hareketsiz ki-
linmis olur. Sabit ile degisken olan arasindaki dengenin birbirleri
aleyhine bozulmasinin istenmeyen sonuglarina 6érnek olarak Bati
ve Islam medeniyetlerinin iki farkli durumu gosterilebilir. Buna
gore [dini aradan c¢ikararak insan merkezli bir diistintisti hakim ki-
lan ve dolayisiyla sabiteyi terk eden] Bati’'nin siyasi ve sosyal bilim-
lerinin geldigi nokta birinci ilkenin dogrulugunu gostermektedir.
[Giniimiizde Bati'nin ortak yasami diizenleyen sabitesi kalmamis-
tir.] islam diinyasinin son bes yiiz yili ise ikinci ilkeyi ifade eder.
Miisliimanlar bu uzun siire zarfinda islam’in biinyesi icerisinde
dinamik bir hareketi saglayan ilke olan ictihad terk etmek suretiy-
le (taklide sapmakla) [toplumun 6zii itibariyle degisime acik olan

dogasini degisime kapamiglardir.]”28

Yasamada mutlak otoriteyi ifade eden ictihadin mezheb imam-
larinin vefatinin akabinde tatbiki imkansiz sartlara baglanmasi ha-
yata iliskin 6z itibariyle dinamik bir bakis sahibi olan Kur’an’i ana
kaynak olarak kabul eden bir hukuk sistemi icin oldukca tuhaftir.
Ancak Misliimanlar bu tutuma birdenbire sahip olmamislardir ve
bunun bazi nedenleri bulunmaktadir. Tkbal bu konuda oryantalist
yaklagimin 6ne siirdiigii “Selguklularla birlikte Tslam diinyasinin
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lerinin tizerinde yiikseldigi zemin hakkinda fikir edinmek i¢in bu konunun
farkinda olmak elzem olmakla birlikte bu makalenin smirlarini asacagin-
dan konunun ayrintilarina giremiyoruz.

27 Igbal, s. 116. Ikbal kitabinin hemen her béliimiinde hususi bir 6nem vere-
rek bu diisiinceyi vurgulamaktadir. bk. Mas‘ud, s. 107-112.

28 Igbal,s. 117.
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Tiirklerin hakimiyeti altinda kalmasinin Miisliimanlar {izerinde
olumsuz etkilerinin oldugu” iddiasini hayli ylizeysel bulur. Bu ka-
naatinin gerekgesi mezheblerin Tiirklerin Islam tarihinde etkin bir
rol oynamasindan ¢ok dnceleri tesekkiil etmis olmasidir. Bu kana-
ati ile miiellifin, varsaydig1 dinamizmi ortadan kaldiran etkiyi mez-
heblesmeye bagladig1 anlasilmaktadir. Ancak o, dinamizmi orta-
dan kaldiran durumun (mezheblere korii koriine baglanmanin)
gercek nedenlerini {i¢ baslik altinda toplar: a) Islam diinyasindaki
rasyonalist hareketin nihai hedeflerinin yanls anlasilmasi ve bazi
rasyonalistlerin asir1 diisiinceleri nedeniyle muhafazakar ulema-
nin bu hareketin 6niinii kesmesi birinci nedeni olusturmaktadir.2?
Zira muhafazakarlar bu hareketin béliicti bir etki tasidigini ve bir
sosyal rejim olarak Islam’in istikrarina yénelmis bir tehdit oldugu-
nu diisiindiiler. Bu sebeple temel hedeflerini islam’in sosyal bii-
tlinltiglinii korumak olarak belirlediler. Bu hedeflerini ise Seriati
baglayici bir kuvvet olarak kullanmak ve kendi hukuk sistemlerinin
yapisini miimkiin oldugunca kati kilmak suretiyle gerceklestirmeyi
diisiindiiler.39 b) Kendini diinyevi olan her seyden soyutlayan ta-
savvuf anlayisinin dogusu ve gelisimi bir diger sebebi olusturur. Bu
anlayis daha sonraki donemde bir sosyal rejim olarak islam’in ¢cok
onemli bir vechesinin {izerini 6rtmiistiir. Islam devletinin vasat yo-
neticiler eline kalmasi ile kit diistinceli Miisliiman kitleler, kendile-
rine rehberlik edecek yiiksek seviyede kimselerin olmamasi nede-
niyle kendi emniyetlerini mezhebleri korii koriine taklid etmekte
buldular.3! ¢) Biitiin bunlarin akabinde Bagdat'in Mogol istilasina
maruz kalmasi geldi. Siyasi birligin dagilmasi nedeniyle zor duru-
ma diisen Miisliiman alimler daha fazla dagilmanin 6niine gece-
bilmek icin halki yeknesak bir sosyal hayata sahip olma noktasinda
toplamaya gayret ettiler.32

29 ikbal’in rasyonalistlerle kastettigi Mutezile bilginleridir. Burada érnek ola-
rak Abbasilerin ilk dénemlerindeki halku’l-Kur'an tartismalar zikredilir:
“Muhafazakar alimler rasyonalistlerin Kur’an’in ezeli ve ebedi olmasina
iligkin diisiincelerinin Islam toplumunun temellerinin altini oydugunu
diistinmiislerdi. Buna bir de Nazzam gibi hadisi reddeden ve Ebu Hurey-
re’nin giivenilmez bir ravi oldugunu ifade eden kisiler eklenince muhafa-
zakarlar dogal bir refleks olarak bu hareketin 6niinii kestiler.” Igbal, s. 119.
O, Ebu Hanife'yi hukuk sahasinda hadis kullanmayi biitiintiyle reddeden
biri olarak gormektedir (a.g.e., s. 137).

30 Igbal,s. 119.
31 Igbal, s. 119-120.
32 Igbal, s. 120.
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ikbal islam toplumlarinin ictihadi terk ederek taklide yénelme-
lerinin gerekcelerini bu sekilde 6zetlemektedir. Buraya kadar yer
verilen diisiincelerinde onun klasik literatiirde “mutlak miistakil
ictihad” yahut ictihad fi’s-ser*olarak tanimlanan ictihadin terk edi-
lerek mezheblesmeye sapilmasini mutlak taklidle es gérdigii an-
lasilmaktadir. ictihadin ara kategorileri ise bir mezheb dahilinde
bulundugu i¢in ikbal’in giindeminin diginda kalmaktadir. Burada
dikkati ¢ceken bir husus mevhum taklidin yayginlik kazanmasinin
Islam toplumunun duraganlagmasi ve hatta hayatiyetini yitirme-
si olarak goriilmesidir. Zira gelenek icerisinde ictihad hiirriyetine
sahip olduklarini iddia eden miielliflerden bahis acarken Ikbal, bu
kisilerin savunusunu yaptiklari ictihadin karsisina eskimis, yipran-
mis bir hayat tarzin1 koymaktadir. “ibn Teymiyye (6. 1328) ve Sii-
yuti (6. 1505) ile baslayan bu c¢izgi on sekizinci ve on dokuzuncu
ylizyi1lda Vehhabilik hareketini ortaya c¢ikartmistir. Muhammed b.
Abdiilvehhab’in (6. 1787) dnciltiglinde sekillenen bu hareket cag-
das Islam’in ilk hayat emaresidir. Nitekim bu hareketle ilgili olarak
oncelikle not edilmesi gereken sey biinyesinde barindirdigi 6zgtir-
lik ruhudur. Bu hareket, her ne kadar muhafazakar unsurlara sahip
olsa da, dort mezhebin katiyet arz etmesine karsi ¢cikmis ve enerjik
bir sekilde 6zel/kisisel hiikkme varma hakkini savunmugtur.”33

Modern dénemde ictihada yapilan diger vurgular da ikbal’in
goziinden kagmamaktadir. Bu konuda dikkati ¢eken isimlerden
biri “Ziya Gokalp’in ictimai ustl-i fikih anlayisimi klasik usul kav-
ramlari ile temellendirme cabasina giren Halim Sabit’tir.”34 Ik-
bal, Halim Sabit’in ictihadi kullaniminin klasik anlayistan farklh
oldugunun farkindadir. Ona gore bu nevi ictihad modern felsefi
fikirlerle takviye edilmis ve [sahasi] genisletilmistir. Uzun bir sii-
redir Tlirk ulusunun dini ve siyasi diisiiniisiinde islevseldir. Halim
Sabit’in modern sosyolojik kavramlari temel alan bu yeni teorisi
Islam Ronesansina esas teskil edecek mahiyettedir.3® Tiirk ulusu
bu ictihad1 yasama meclisi vasitasiyla icra etmektedir.36 Hilafet ve
aile hukukuyla ilgili diizenlemeleriyle Miisliiman uluslar arasinda

33 Igbal, s. 120-121.

34 Ziya Gokalp ile Halim Sabit’in bu baglamdaki iligkisi i¢cin bk. Sami Erdem,
Tanzimat Sonrast Osmanli Hukuk Diisiincesinde Fikih Usulii Kavramlar
ve Modern Yaklagimlar (Doktora tezi, Istanbul: MU Sosyal Bilimler Ensti-
tiisti, 2003), s. 166 vd.

35 Igbal, s. 121.
36 Igbal, s. 124.
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dogmatik uyuklamadan kurtulan ve kendi suuruna ulasan yegane
ulus Tiirklerdir. Entelektiiel 6zgiirliik hakkina vurgu yapan, ideal
olandan reel olana gecisi -ki bunun icin ciddi bir entelektiiel ve
ahlaki miicadele vermistir- saglayan yegane tilke Ttirkiye’'dir. Tiir-
kiye hareketli ve genisleyen hayatin artan karmagikliklarinin, yeni
bakis agilarina gereksinim duyacak olan yeni durumlar: ortaya ¢i-
karacagimin farkindadir.3"

Netice itibariyle Kur’an’in dinamik bir diinya goriisiinii esas al-
digini tekrarlayan Tkbal, Kutsal Kitab’in tekdmiil nazariyesine kargi
olamayacagini iddia eder. Ancak degismenin siirekliligi yukarida
daisaret edildigi {izere bazi1 olumsuz durumlara sebebiyet vermek-
tedir. Iste bu noktada bir dinamizm ilkesi olan ictihad, sabit olan ile
degisen arasinda dengeyi kuracak bir ilke olarak devreye girecek-
tir. Gegmisi biitlinliyle reddetmek imkéansizdir; su halde modern
rasyonalizm bize ait olan biitiin kurumlar: yeniden ele almalidir.
Bu noktada ikbal sabit olan ile degisenin sahasina iligskin baz1 de-
gerlendirmelerde bulunmaktadir. Fakat bu konuda tam bir vuzuh-
la diistincelerini ifade ettigini sdylemek miimkiin degildir. Onun
kasti1 ancak ifadelerinin satir aralarindan anlasilabilir. Kur’an’in
temel ilkesi hayatin devamli ilerleyen bir yaratis siireci oldugudur.
Dolayisiyla giintimiizdeki Miisliiman liberallerin, temel hukuki
prensipleri kendi tecriibeleri ve modern hayatin tecriibeleri 15181n-
da yeniden yorumlama yoniindeki talepleri, yerindedir. Her nesil
selefinin tecriibelerinden yararlanmali ve fakat kendi problemleri-
ni kendisinin ¢6zmesine de imkan taninmalidir.38

Ozetle belirtmek gerekirse bu kissmda kokenleri felsefi bir tartis-
maya ait kavramlarin ikbal tarafindan klasik fikih kavramlari kulla-
nilarak nasil ele alindig1 incelenmeye calisilmistir. ikbal’in burada-
ki degerlendirmelerinde fikih icerisinde kullanryormus izlenimini
verdigi kavramlar1 aslinda fikhin disina tasirarak kullandigini gos-

37 Igbal, s. 128. (Vurgu bizim).

38 Igbal, s. 132-33. ikbal bu ifadelerinden sonra degisen/degismeyen yonle
ilgili olarak fikih usuliiniin temel delilleri Stinnet, icma ve kiyas1 “yeniden
insa” ederek baz1 degerlendirmelerde bulunmakta (a.g.e., s. 135-142) ve 61
furu fikha iliskin modern zihniyet acisindan “problemli” olarak goriilen A
bazi meseleleri ele almaktadir. Bu nokta ictihadin fikih sahasi icerisindeki
kullanimina dahil oldugu icin ikbal baglaminda ayrica ele ainmayacaktir.
Zira Tkbal esas itibariyle ictihadin fikih ici sahasinin genislemesinden ya-
nadir. Birbirlerine ¢agdas olan Resid Riza'nin diisiinceleriyle Tkbal’inkiler
arasinda biiyiik bir benzerlik bulunmaktadir. Krs. Kavak, “Diinyevi Bir “Fi-
kih” Insasina Dogru”, s. 45-55.
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termeye caligtik. Diisiiniire gore Islam’in dinamik bir evren tasav-
vuruna sahip olmasi onun biinyesinde siirekli iyiye dogru ilerleme-
yi saglayan bazi ilkeleri barindirmasini gerektirmektedir. Bu ilke
ictihaddir. Ancak Islam diinyasi bes yiizy1l gibi uzun bir siiredir bu
ilkeyi kullanmay terk etmis, taklid batakligina saplanmistir. Hal-
buki “taklid suikastten beter”,39 “kolelige esdeger”dir.#? Mekanik
bir diinya goriisiinii biinyesinde barindirarak Islam toplumlarinin
biinyesini statiklestirmis, diisiinceye ket vurmus ve en 6nemlisi
ilerlemenin 6niinii kesmistir.#! Dolayisiyla Miisliimanlarin Bati
karsisinda geri kalmalarinin sebebi 6ncelikle taklidde aranmalidir.

Muhammed Ikbal’in acik¢a veya satir aralarinda dile getirdigi
bu diisiincelerin klasik donem ulemasinin anlayisiyla herhangi bir
irtibatin1 kurmak miimkiin degildir. Klasik anlayista biittintiyle fi-
kih sahasinda goriilen bu iki kavramdan ictihadin, entelektiiel bir
ilerleme araci1 olmakla ve topluma dinamizm kazandirmakla bir
alakasi yoktur. “Hakkinda kati bilgi bulunmayan bir fikhi mesele-
de miictehidin gayret sarf ederek zanni bir bilgiye ulasmasinin”42
toplumun gelismesini saglamakla dogrudan bir irtibati bulunma-
malidir. Benzer bir durum taklid icin de gecerlidir. Taklid klasik
anlayista yine fikih sahasi icerisinde goriliir. Farziyetten haram-
liga kadar farkli derecelerde ele alinan taklid esas itibariyle fikih
ilmi ile ilgili 6zel bir birikimi olmayan kimseler i¢in mesru goriiliir.
Buna gore mesela fikih disindaki bir ilimde (s6zgelimi tip, hende-
se, cebir, felsefe vs.) derinlemesine bir bilgi sahibi olarak otorite
olan bir kisi fikih sahasinda yeterli bir birikim sahibi degilse avam

39 “Tagqlid is worse than suicide, find your own path, quit looking for Khidr.”
Muhammed ikbal, Bang-i Darai (Kiilliyat-1 [kbalicerisinde, Lahor 1975), s.
107’den nakl. Mas‘ud, s. 83-84.

40 “Here the cause of ailment is slavery and taqlid”, Muhammed Ikbal, Darb-1
kelim (Kiilliyat-1 Ikbal igerisinde, Lahor 1975), s. 622’den nakl. Mas‘ud, s.
125. Ikbal’in diisiincelerinde bir déniisiim oldugu ve ilk dénem siirlerinde
ictihad aleyhtari, taklid lehtar1 bir tavir takindig1 yéniindeki bir iddia ve ik-
bal’in bu ¢ercevedeki bazi siirlerinin degerlendirilisi icin bk. Mas‘ud, s. 83-
84. [kbal taklidin, kendi felsefi yaklasiminda merkezi bir yeri olan egonun
en basta gelen diismani oldugunu vurgulayan siirler de sdylemistir: “Do
not destroy your ego by taqlid, cherish it like a unique pearl.” ikbal, Darb-i
kelim, s. 630’dan nakl. Mas‘ud, s. 125.

41 Igbal,s. 141.

42 H. Yunus Apaydin, “ictihad”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(DIA), (Istanbul 2000), c. XXI, s. 432; Bedreddin Zerkesi, el-Bahru'l-Muhit
fiusuli’l-fikh (nsr. Abdiilkadir Abdullah Ani, 2. bs., Kuveyt: Vizaretii'l-Evkaf
ve’s-Suuni’l-Islamiyye, 1992), c. VI, s. 197-198.
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mertebesinden yukariya ¢ikamayacaktir. Yine yeterli bir fikhi bi-
rikimi olmayan ancak cok iist diizeyde bir servet kazanarak top-
lum icinde 6nemli bir yer edinen bir tacir veya devlet kademesin-
de 6nemli bir mevki isgal eden bir siyaset adami da avam olarak
goriilmektedir. Dolayisiyla taklidin zihni ataletle, Miisliimanlarin
geri kalmalariyla bir irtibati bulunmamaktadir.43 Tkbal bir ilim ige-
risinde 6zel bir anlam araligina sahip olan bu kavramlari o ilmin
disina tasirarak biitiin bir gelenegi ciddi bir seklide itham etmek-
tedir. Bu ithamin tarihi gerceklikte bir tekabdiilii de bulunmamak-
tadir. Fikihla alakali boyutu bir kenara biraksak dahi sihhatli bir
yaklasim “bes ylizyilldan daha fazla bir stiredir taklid cehennemin-
de yasayan Islam toplumunun” nasil olup da varligini siirdiirdiigi,
diinya siyasetine yon veren biiyiik devletler kurdugu, halihazirda
bile kesfedilmeye ugrasilan bir medeniyet insa ettigi vb. kabilin-
den yalinkat sorular muvacehesinde bile ikbal’in iddialarina yo-
neldiginde bu sorularin cevaplarinin olmadiginmi gorecektir. Oyle
goriiniiyor ki Ikbal yalnizca “kendi asriyla savasmamakta”, %4 bii-
tlin bir gelenegi bu sekilde modern felsefi kavramlardan hareketle
yermek suretiyle “kendisiyle” de savagsmaktadir. Ictihadin islam
toplumlarinin gelisme ve ilerlemesinin bir araci olarak kullanil-
masi ne kadar problemli ise, taklidin Islam toplumlarinin “geri
kalmasinin” ve “zihni bir atalete ducar olmasinin miisebbibi” ola-
rak gosterilmesi de o kadar problemlidir.

Muhammed Ikbal’in ictihad anlayis1 tizerine halihazirdaki en
kapsamli calismalardan birisinin miiellifi olan Muhammed Halid
Mes‘ud’a gore Ikbal’in dinamik evren goriisiinii benimsemesinde-
ki temel etmen, Islam hukukunu mekanizm kavramiyla aciklayan
oryantalist miiellif Nicholas P. Aghnides’in bu iddiasini g6gtisleme

43 Islam ilim gelenegi icerisinde taklid kavraminin nasil bir gelisim seyri gos-
terdigine dair tespit ve degerlendirmeler icin bk. Eyyiip Said Kaya, “Tak-
lid”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), (Istanbul: 2010), c.
XXIX's. 461-465.
Taklidin entelektiiel bir duraganlhigin sonucu olmaktan ziyade hukuki ka-
rar ve kurallarin dogru veya yanlighigini belirlemede objektif bir temel sag- 63
lamaya matuf grup yorumunun bir sonucu oldugu ve bu haliyle ferdi ve A
tekbenci olan ictihaddan farkl ve tistiin oldugu yoniindeki bir goriis icin Divan
bk. Mohammad Fadel, “The Social Logic of Taglid and the Rise of the Muk- 2012/2
hatasar”, Islamic Law and Society, I111/2 (1996): 193-233.

44 Muhammed Ikbal, Armagan-1 Hicaz, (Pakistan 1938), s. 36’dan nakl. Anne-
marie Schimmel (Muhammed ikbal, Cavidndme Ankara: Kiiltiir Bakanlig,
1989 icerisinde), miitercim 6nsozii, s. xxil.
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arzusudur.> Bu durum modern dénemde énemli bir kirillma nok-
tasi olarak dile getirdigimiz oryantalist etkiye bir kez daha dikkat
cekmeyi gerektirmektedir. Modern donemde Miisliiman miiellifler
tarafindan dile getirilen diisiinceler bir yoniiyle oryantalist iddia-
larla muhasebe icerisinde bulunmay1 gerekli kilmaktadir. Oryanta-
listlerin geri kalmislik sdylemi ile birlikte diisiiniildiigiinde modern
donemin Miisliiman miielliflerinin klasik diinyaya ait kavramlari
bu anlayisa yabanci bir sekilde kullanmalarinin arkasindaki saik
hakkinda bir fikir edinmek miimkiin olabilir.

Sonuc: Modern Talepler Neticesi Fikhin Alacagi Yeni Sekle
Tepkiler ya da Ictihadin Kapatilan Kapisi

Somiirge sonrasi Hind alt kitasinda kendilerini Sah Veliyyullah
Dihlevi ile irtibatlandiran muhtelif gruplardan biri, Dihlevi'nin
uzun siire miderrislik yaptigt Medrese-i Rahimiyye’den mezun
olan ve bu medresenin yikilmasindan yaklasik on yil sonra Dih-
levi'nin ilim gelenegini devam ettirmek amaciyla bir araya gele-
rek Diyobend Dariilulimu’nu kuran (30 Mayis 1866) Muhammed
Kasim Nanevtevi (6. 1880) ve Resid Ahmed Gangdhi (6. 1905) gibi
alimlerden miites.ekkildir.‘l6 Kurduklar: dartiluliimun amacini, “Ash
itibariyle Hindistanl, kalp ve akliyla Miisliiman olan, siyasi acidan
canli bir suura sahip olup yiiregi islam medeniyetini olusturma he-

45 Mas‘ud, s. 19-20, 76-77, 90-91, 104, 106. Aghnides’in s6z konusu iddiasi i¢in
bk. Nicolas P. Aghnides, Mohammedan Theories of Finance with an Intro-
duction to Mohammedan Law and Bibliography (New York: 1916), s. 149.
Oryantalist fikth sdyleminde kalici etkileri olan bu kitapta Aghnides konuyla
ilgili olarak soyle demektedir: “Peygamber Muhammed'’in hukuk sistemini
yakindan bir inceleme ile (...) onun son derece mekanik bir tabiata sahip
oldugunu gérmek miimkiin olacaktir. (A close examination of the Moham-
medan legal system, (...) will at once reveal its highly mechanical nature.)”

46 Hafiz A. Ghaffar Khan, Shah Wali Allah: An Analysis of His Metaphysi-
cal Thought (Temple University: 1986), s. 352; Azmi Ozcan, “Darululiim,
(Diytibend Darulultmu)”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA),
(Istanbul: 1993), c. VII, s. 554. Aziz Ahmed, Diyobendileri Dihlevi'nin takip-
cileri arasinda basat bir mevkie koymaktadir, bk. Ahmed, s. 129. Diyobend
ekolii ile ilgili literatiir oldukca genistir. Mesela bk. Ziyau’l-Hasan Faruqji,
The Deoband School and the Demand for Pakistan (Lahor: Progressive Bo-
oks, [t.y.]); Barbara D. Metcalf, Islamic Revival in British India: Deoband
1860-1900 (Princeton: Princeton University, 1982); Seyyid Mahbub Riz-
vi, Tarih-i Dariilulum-i Diyubend (Karagi: Kiitiibhane-i Merkez-i [lim ve
Edeb, [t.y.]), 1 c.’de 1-2. ciltler, 544, 463 s.
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yecani ile dolu bir genglik yetistirmek”47 olarak belirten bu kisiler
esas itibariyle geleneksel kiiltiirli korumay1 ve Hanefi mezhebine
baghligi savunmus ve ictihad kapisinin kapandigini ileri stirmiisler-
dir. S6zgelimi bu ekoliin kurucularindan Nanevtevi’'nin tek mezhe-
be baglilik ve taklid konusundaki goriisleri soyledir:

Taklidle ilgili olarak sunlar s6ylemek miimkiindiir: Kuskusuz islam tek
dindir ve d6rt mezhebin her biri hak yol tizeredir. Mamafih bir hastay1
tedavi etme ehliyetini haiz olan doktorlarin tedavi yonteminde ihtila-
fa diismeleri durumunda nasil ki hasta olan kisi yalnizca bir doktorun
biitiin soylediklerine kulak verir ve diger doktorlarin tavsiyelerini kulak
ardi ederse; degisik fakih veya miictehidlerin farkli goriislerinin oldugu
meselelerde de kisi biitiin meselelerde sadece bir imam yahut miicte-
hide tabi olmalidir. 48

Burada dikkati ceken bir husus Medrese-i Rahimiyye'nin ders
programim kismi degisikliklerle uygulayan ve dolayisiyla Dih-
levi'nin ilim gelenegini yasatmay1 hedefleyen bu medreseye men-
sup alimlerin nasil olup da onun goriislerinin hilafina, tek mezhe-
be bagh kalinmasi gerektigini ve ictihad kapisinin kapali oldugunu
savunduklaridir. Bu nokta bu makale boyunca vurgulamaya calis-
tigimiz bir iddianin somut halini teskil etmektedir. Yukarida isaret
etmeye calistifimiz tizere modernlesme siirecinin baslamasiyla
birlikte klasik diinyaya ait kavramlar biiyiik bir anlam erozyonuna
ugramiglardir. Ozellikle ictihad ve taklid kavramlari etrafinda gos-
termeye calistigimiz bu farklilik, modern dénemde ictihad kapisi-
nin kapali oldugu iddiasinda da kendisini gostermektedir. Modern
donemde yasayan ve fakat zihinleri modernist diinya gortisi ile
malul olmayan bu medreseye mensup kisiler yukarida goriildiagi
tizere modern ictihad taleplerinin Dihlevi'nin ifadesiyle “meselele-
rin siklikla vuku bulmasi, sinirsiz olmalar: ve Allah’in onlarla ilgili
olan ahkamini bilmenin farz olmasi1”4? dolayisiyla bu meselelerin
hiikiimlerini tespit etme amacini giiden klasik taleplerle herhan-
gi bir irtibatinin olmadigini ve bu taleplerin esas itibariyle fikhin
-zaten bir¢cok yonii mevcut somiirge yonetimleri tarafindan tatbi-

47 Abdulhamit Birisik, Hind Alt Kitast Diisiince ve Tefsir Ekolleri (Istanbul: In-
san Yaymnlari, 2001), s. 172.

48 Mevlana Kasim Nanevtevi, Tasfiyetii'l-akaid, Delhi 1934, s. 32’den nakl.
Mas‘ud, s. 63.

49 Bk. Sah Veliyullah Dihlevi, el-Musaffa Serhu’l-Muvatta (Arapcaya ¢ev. Ab-
dullah Dihlevi, el-Miisevva Serhu’l-Muvatta icinde, Beyrut: Dar{i’'l-Kiitii-
bi’l-ilmiyye, 1983/1403), s. 30.
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kat dis1 birakilan ahkdminin-°9 kalan kismini devre dig1 birakmaya
matuf oldugunu fark etmislerdir. Dolayisiyla mezkar alimlerin en
azindan ictihad taleplerine karsi ¢cikmak suretiyle fikhin bu mevcu-
diyetini siirdiiren kismini koruma endisesi tasidiklarin1 soylemek
miimkiindiir.5! Bagka bir izah tarz1 Diyobendilerin tek mezhebe
bagh kalmay1 savunmalarim ve ictihad karsit1 fikirler gelistirmele-
rini aciklamada yetersiz kalacaktir.52

Yasadig1 donemin askeri yenilgilerin goriilmeye basladig: bir do-
nem olmasi, Babiirliilerin ¢okiis siirecine girmesiyle ortaya cikan
siyasi istikrarsizligin halk katmanlarina sirayet etmesi ve Mislii-
manlarin bir basibozukluk icerisinde dinin asli tabiati ile uyusmasi
miimkiin olmayan bidatlere saplanmis olmalar gibi®3 6zelliklere
sahip olmasi, Sah Veliyyullah Dihlevi'yi (daha dogru bir ifade ile
benzer bir durumla yiiz ylize gelen, on sekizinci yiizyil ile on doku-
zuncu yiizyihn ilk yarisinda yasayan ve klasik diinyanin son temsil-
cileri olarak nitelenmeleri miimkiin olan miiellifleri) harekete ge-
¢irmistir. Dihlevi yasadig1 donemde esash bir tecdid hareketine ih-
tiya¢ duyuldugunu ifade ederek,? biitiin gayretini dini bidatlerden

50 Bu husus Hind alt kitasinda 6zellikle fikhin cezai diizenlemelerinde kendi-
sini gdstermigtir. Had, kisas ve diyete miiteallik hiikiimler Ingilizler tarafin-
dan kabul edilemez bulunmus ve yeni hukuki diizenlemelerde bu hiikiim-
ler terkedilmistir. Konuyla ilgili olarak bk. Ahmed, s. 26 vd.

51 Modern dénemde dinde yenilesme taleplerinin mahiyetini inceledigi ma-
kalesinde Tahsin Gorgiin bu dénemdeki ictihad kapisinin kapali oldugu
soylemi ile ilgili olarak sunlar1 séylemektedir: “19. ylizyilda ve 20. ytizyillin
baslarinda (...) ictihat kapisinin kapali oldugu tezini savunanlarin (...) bu
gayretleri, siyasi olarak artik etkinligini epeyce yitirmis ve i¢tihad adi altin-
da dinin gecersiz kiinmaya c¢alisildiginin farkinda olan bazi alimlerin, hic
degilse mevcudu muhafaza etme gayretinin dolayli bir ifadesinden baska
bir sey degildi. Yoksa onlarin dar anlamiyla her kadir'nin 6niine gelen bir
olay hakkinda verdigi kararin ‘bir tiir i¢tihad’ oldugunu; her fetvanin da
yine benzer bir sekilde bir i¢tihad oldugunu bilmemesi miimkiin degildi.”
“‘Dinin Yeniden Yorumlanmas!’ Meselesi Uzerine”, Koprii, (Kis 2001): 3-4.

52 Dolayistyla Dihlevi'nin de modern dénemde yasamasi ve ucu modern par-
lamentoya agcilan ve fikhin ictihada kapali olan sahasini ictihada agmaya
matuf mevcut taleplerle yiiz yiize gelmesi durumunda bu kapinin mutlak
olarak kapandigini iddia edecegini ileri stirmek miimkiin géziikmektedir.

53 Kimi Miisliimanlarin kabir ve tiirbe ziyaretlerini amacinin disina tagirma-
lar1, Hindtlara 6zenerek dul kadinlarla evlenmeyi terk etmeleri, astroloji
ve fal konusundaki bazi kabul ve uygulamalar1 vb. hususlar bu meyanda
zikredilebilir. Bk. Baljon, s. 189-192.

54 Kendisinin miiceddid oldugunu 1srarla vurgulayan Dihlevi, otobiyografi-
sinde Allah’in kendisine bahsettigi ilahi bir nimet vasitasiyla Islam timmeti
icin yaptig1 isleri siralarken “Hazreti Peygamber’den menkul olan dini ona
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arindirarak Stinnete ittibain daha sahih tatbikini gerceklestirmeye
yoneltmistir.>®> Onun farz ve haram olmak tizere ikiye ayirdigi ve
yalnizca “bir fakihin ulasilabilecek en yiiksek noktaya ulastiginin
ve hata etmesinin miimkiin olmadiginin zannedilmesi”>® seklinde
tanimladig: taklid nev’ine kars1 ¢ikisinin ve ictihad kapisinin acik
oldugunu vurgulamasinin temel saiki budur. Ancak yukarida da
isaret edildigi tizere onun hedefledigi tecdid, fikih gelenegi iceri-
sinde kalarak gerceklesecektir. Dihlevi ile modern dénemdeki an-
lay1s arasindaki fark burada yatmaktadar.

Dinde ‘slah’ veya ‘yeniden insa’ taleplerini dile getiren bu yeni
anlayista Dihlevi’nin tamamuiyla fikih sahasi igerisinde kalarak dile
getirdigi diisiinceler iki farkl1 ybnde kullanilmaktadir. Bir kisim mii-
ellifler onun taklidin bir yoniine karsi ¢cikmasini Babtirliilerin siyasi
¢okiist ile irtibath bir sekilde degerlendirmek suretiyle baglami-
nin disina ¢ikardiklar: taklidi entelektiiel ¢okiisiin ve geri kalmis-
Iigin miisebbibi olarak belirlemislerdir. Diger bir yaniyla mezkr
taklid karsithgi ve ictihad kapisinin acikligina vurgu dinde ‘tecdid’
taleplerinin fikhi boyutu icin elverisli bir referans olarak kullanil-
mistir. Muhammed Tkbal 6rneginde de goriilecegi iizere modern
taleplerde mezkar kavramlarin fikih ici sahasinin genisletilmesiyle
bu talepler Dihlevi’'nin kasti ile uzlasmayacak sekilde dért mezhep
ve fikih kiilliyat1 karsithgina doniismiis, bu cabaya paralel olarak
ortaya ¢ikan kaynaklara dogrudan doniis talepleri ise kendilerini
klasik anlayisin dinde ‘islah’ taleplerinin bir devami olarak deger-
lendirmistir.>” Ancak bu yeni talepler neticesinde fikhin (ve dinin)

sonradan dahil olan ve tahrif edilen hususlardan ayirdim; neyin Siinnet
oldugunu ve neyin hangi firkalar tarafindan ihdas edilmis bidat oldugunu
ortaya koydum ve bunu [agik bir sekilde] ifade ettim” demektedir. Sah Veli-
yullah Dihlevi, el-Ciizii’l-latif fi tercemeti’l-abdi’z-za if (Sah Veliyyullah key
Siyasi Mektibat, nsr. Halik Nizami, Lahor: 1978 icinde), s. 200.

55 Dihlevi'ye gore “hadis, bilginin esasini teskil eder ve dini kiyamete de-
gin koruyacak olan yegane ilim odur.” Konuya dair baz tespitler i¢in bk.
Baljon, s. 152 vd; Ozgiir Kavak, Sah Veliyyullah Dihlevi’'nin Ictihad Anlayisi
(Yiiksek lisans tezi, Istanbul: MU Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2002), s. 72-73,
148-149.

56 Sah Veliyullah Dihlevi, Ikdu'l-cid fi ahkami’l-ictihad ve’t-taklid (nsr. Kusay
Muhibbuddin el-Hatib, Kahire: el-Matbaatii’s-Selefiyye, 1398), s. 43 vd.

57 Cagimizdaki bircok miiellif modern dénemde dinde ‘1slah’ taleplerini dile
getiren kisilerin bu yaklasimini ayniyla benimseyerek bu talepleri klasik
doénemdeki dinde 1slah/tecdid ¢abalarinin dogal bir uzantisi olarak gor-
mekten yanadir. Bu konuda bir degerlendirme i¢in bk. Kavak, Modern Is-
lam Hukuk Diigiincesi, s. 45-48, 341.
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aldig1 yeni sekle bakildiginda mezkr taleplerin, esas endisesi dini
bidatlerden arindirarak hadise ittibair yeniden miimkiin kilmak
olan modern 6ncesi tecdid talepleri®® ile bir irtibatinin olmadigini

soylemek miimkiindiir.

Abstract

Different Approaches to Ijtihad and Tagqlid in the Indian
Sub-Continent in the Modernization Period: An Inquiry on

the Case of Muhammad Igbal’s Views

This article discusses the intellectual transformation of the
Indian Sub-Continent after Shah Wali Allah of Delhi, focusing
particularly on the views of Muhammad Igbal, whose perspec-
tive on the ijtihdd radically differed from the classical view. It
aims to show that some intellectuals from Sir Sayyid Ahmad
Khan to Muhammad Igbal discussed ijtihad and taqlid outside
the context of the Figh. Moreover, the paper discusses the re-
actions to this “different” ijtihad approach by some scholars
known as the followers of Shah Wali Allah. The paper thus tries
to demonstrate the transformation of certain concepts and
categories of classical Islamic civilization in the modernization
period in the case of the concepts of ijtihad and taqlid.

Keywords: Muhammad Igbal, Ijtihad, Taqlid, Modernization,

Indian Sub-Continent.

58 Klasik tecdid taleplerinin bu 6zelligine yonelik tespit ve degerlendirmeler
icin bk. Ozgiir Kavak, “Modernlesme Oncesi Dénemde Tecdid Meseleleri:
Suyati’'nin et-Tenbie'si Cergevesinde Bir Inceleme”, Marife, IX/3 (Kis 2009):
157-172. Modernlesme oncesi tecdid faaliyetlerine dair dikkate deger bir
degerlendirme icin bk. Eyiip Said Kaya, “Batil1 Goziiyle Modernlesme Ari-

fesinde Tecdid”, Islam Arastirmalar: Dergisi, XXV (2011): 27-50.



