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Ozet

Islam diinyasinda yasanmakta olan mezhepsel ¢atismalari
durduracak ¢6zlimlerin teorik zeminini insa etmek icin bu
meseleye teorik yaklasimin hangi temel {izerine oturacagi
hususu 6ncelikle ele alinmaldir. Ana kaynaklara doniiscii
bir iddias1 bulunan “mezhepler iistii” bir din anlayis1 te-
melinde mezhepsel barisin temini, sézii edilen yaklasim-
lardan birisidir. Bu yaklasimda modernizmin tanimlayici,
dizayn edici, merkezci ve tek tip¢i karakteri hemen kendi
belli etmektedir. Diger yaklasimda ise “farkliliklara acik -
cok kiiltiirlii” post-modern karakter egemendir. Tiim mez-
hepsel-cemaatsel olusumlar dogruluklarina, yanhslhklarina
bakilmaksizin bir gerceklik olarak kabul edilir ve iliskiler teo-
lojik veya teorik tespit ve yonlendirmelerden uzak bir sekilde
¢oklu ve esit bir atmosfer igerisinde diizenlenerek belli bir
uzlasmaya varilmaya ¢alistlir.

Bu ¢alismamiz s6z konusu her iki yaklagimi olumlu ve olum-
suz yonleriyle tartismaya agmakta ve buradan hareketle bazi
¢oziim onerileri sunmaktadir. Ozellikle post-modern yakla-

*Bu makale, 17-18 Mayis 2013’de Konya'da diizenle-
nen Uluslararast Dini Arastirmalar ve Kiiresel Baris
Sempozyumu’'nda sunulmus bildirimizin gézden geciril-
mis halidir.
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sim degerlendirilirken Osmanl millet sistemine referans ya-
pilmakta, bu sistemden miilhem Liibnan’in mezhep esash
idari sistemi ele alinmakta, yine mezhep esaslh bir sistem
olarak fran Islam Cumbhuriyeti'nin ilgili anayasal kurallari
konumuz agisindan tartisilmaktadir. Bu tahliller 1s181nda va-
rilan sonug, ortak tasavvurlar etrafindaki, esitlik ve cokkiil-
tlirliiliik tizerindeki bir toplumsal sdzlesmenin mezhepsel
baris acisindan en elverigli idare bicimlerinin temelini tegkil
edecegi fikridir. Bu agidan bir yonetim tarz olarak miiza-
kereci demokrasi, uygulamadaki tiim zorluklarina ragmen
tizerinde calisilmaya deger bir nitelik arzetmektedir.

Anahtar kelimeler: Mezhepler, Mezhep Catigmasi, Islam
Diinyasi, Ortadogu’da Baris, Modernizm ve Postmoder-
nizm.

GENELDE DUNYA UZERINDE, 6zelde ise Islam dleminde mez-
hepler ve dini cemaatlerin sebep oldugu ihtilaf ve tefrikalar, tarihte
oldugu gibi bugiin de sosyal baris ve istikrar1 bozan, hatta kanl ¢a-
tismalara yol acan nedenler arasinda ilk siralardaki yerini koruma-
y1 siirdiirmektedir. Halen Irak, Suriye, Bahreyn, Yemen, Pakistan
ve Afganistan’da mezhepsel ayriliklardan dolay: biiyiik can kayip-
lar1 yasanmaktadir. Suudi Arabistan’da ve bazi Afrika iilkelerinde
ayni sebeplerle tefrika ve ¢catisma riski ciddi boyutlardadir. Yasan-
mis ac1 hadiseler, edinilmis tecriibeler 151g¢1nda, s6zkonusu potan-
siyel riski kiiciiltmek, en azindan sabitlemek icin degisik teoriler,
projeler gelistirilmis, yasalastirma faaliyetleri, cesitli uygulamalar,
kurumsallagsmalar ve diyalog c¢abalar ile belli sonuclar elde edil-
meye calisilmistir.

Konumuzla alakali tartisilmasi gerekenlerin basinda, meseleye
teorik yaklasimin hangi temel tizerine oturacagi hususu gelmek-
tedir. Ana kaynaklara doniiscii bir iddias1 bulunan mezhepler iistii
bir din anlayisi temelinde farkliliklarin minimize edilecegi bir teorik
zeminden hareketle mezhepsel barisin temini girisimi, s6zii edilen
yaklasimlardan birisidir. Bu yaklasimda modernizmin tanimlayici,
dizayn edici, merkezci ve tek tipci karakteri kendini hemen belli
etmektedir. Diger yaklasimda ise “farkliliklara acik - ¢ok kdiltiirlia”
post-modern karakter egemendir. Tiim mezhepsel-cemaatsel olu-
sumlar dogruluklarina, yanlighklarina bakilmaksizin bir gerceklik
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olarak kabul edilir ve teolojik veya teorik tespit ve yonlendirmeler-
den uzak bir sekilde ¢oklu ve esit bir atmosfer icerisinde iliskiler
diizenlenerek belli bir uzlasmaya varilmaya ¢alisilir.

1. Modern Yaklasimin Tahlili

flahi vahyin ve nebevi 6gretilerin yani dinin insanlar tarafindan
anlasilmasi ve yasanmasindaki yorumsal farkliliklarin kurumsal-
lasmis bicimleri olan mezhepler, bu karakterleri nedeniyle beseri
nitelikli olusumlardir. Mezhepler genel olarak kendilerini din ile
o6zdeslestirme egiliminde olsalar da bu durum yanilticidir. Bir
mezhebin kendisini hak dinin yegane temsilcisi olarak gérmesi de-
mek, diger mezhepleri dislamasi, dalaletle suclamasi anlamina ge-
lir. Belki din icerisinde bir zenginlik sayilabilecek olan mezhepler,
boyle bir iddiada bulunmak suretiyle fitne ve catisma odaklarina
doniisebilirler.

Modern dini s6ylem, bugiinden gecmise dogru mezhepsel ve
cemaatsel gelenekleri atlamak suretiyle ilk kaynaklara miiracaat
ederek s6z konusu ayrismanin temelsizligini ya da gereksizligini
ortaya koymaya calisir. Miisliimanlarin ortak kutsal kitab1 olan
ve sthhati tizerinde biiytik ittifak bulunan Kur’an, dogal olarak bu
islemde temel referans kaynaktir. Kur’an’'in ana ilkeleri olan tev-
hit, adalet, esitlik, hiirriyet, sulh gibi kavramlarin alt1 ¢izilir ve tim
Miisliimanlar bu ilkelerin zemininde bulusmaya davet edilir.

Mezheplerin tarihte tefrika unsuru olmasi gerceginden hareket-
le, Kur’an’in boliinmeyi, parcalanmay1 nehyeden ayetleri bu soy-
lemde pek tabii ki 6n plana cikar. Su ayetler gercekten dnemlidir:
“Dinlerini parcalayan ve grup grup olanlardan olmayin. Bunlardan
her firka, kendilerinde olan ile bobiirlenmektedir” (er-Rtim, 30/32).
“(Ey Muhammed!) Dinlerini parca parca edip gruplara ayrilanlar-
la senin bir ilgin yoktur. Onlarin isi Allah’a kalmistir” (el-En‘am,
6/159). “Dini dosdogru tutun ve onda ayriliga diismeyin” (es-Stira,
42/13). “Topluca Allah’'in ipine simsiki sarilin ve parcalanmayin”
(Al-i Imran, 3/103). Bu ayetlerde Allah acik sekilde inangta ve top-
lumsal hayatta boliinmeyi, parcalanmay1 haram kilmaktadir.
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S6z konusu referanslar ve birlik dili, 19. yiizyildan itibaren Is-

lamci alimler, diisiiniirler ve siyasetciler tarafindan cokca kulla-
nilan bir sdylemin kaynagini olusturmustur. Cemaleddin Efgani
(6. 1897), Mehmet Akif (6. 1936), Muhammed ikbal (6. 1938) gibi
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sahsiyetlerin eserlerinde bu vurgularin gii¢lii izlerini gérmekteyiz.
Bu ayni zamanda timmetgi bir suurlanmay1 hedeflemektedir. “Mii-
minler ancak kardestirler” (el-Hucurat, 49/10) ayeti bu baglamda
onemlidir. “Allah ve Restliine itaat edin, birbirinizle cekismeyin;
sonra korkuya kapilirsiniz da kuvvetiniz gider” (el-Enfal, 8/46) aye-
ti ise bir diger 6nemli argiimandir.

Topraklar1 emperyalist isgale ugramis yahut Batili giiclere ba-
giml ve despot yoneticilerin idare ettigi gériiniiste bagimsiz tilke-
lerdeki Islamci direnis, hiirriyet ve demokrasi hareketleri, birlik ve
beraberlige mani, béliicii nitelikli mezhepsel ve etnik faktorlerin
zayiflatilmas1 amacryla bu tiirden argtimanlari yerinde ve basariyla
kullanmistir. Bu immetgi s6ylemi 20. ylizyilda gelistiren hareketler
olarak Arap diinyasindan ihvanii’l-Miislimin cemaatine, Hint cog-
rafyasindan Cemaat-i Islami teskilatina isaret edebiliriz. Bu séy-
lemin hem yakin tarihte hem de giiniimiizde mezhepciligi ve yol
actigl catismalari frenleyen bir islev gordiigii muhakkaktir.

Milliyetci hareketlerin de ayni sekilde mezhepler iistii s6ylemi
tercih egiliminde oldugunu gérmekteyiz. Cok dinli ve ¢ok mez-
hepli bir cografya olan Orta Dogu’da modern ulus devletlerin 20.
ylizyillda kurulmaya baslamasi ile birlikte, ulus fikrini zaafa ugra-
tan mezhepciligi kirmak icin bu modern séyleme siklikla miiracaat
edilmisti. Tiirk, Arap ve iran uluslar1 yaratma pesindeki siyasiler ve
ideologlar mezhepler {istii bir din tasavvurunu daima savundular.
Ornegin Tiirkiye’de Diyanet Isleri Baskanligi mezhepler iistii bir
kurum olarak planlandi. Tevhid-i tedrisat uygulamasinin amacgla-
rindan birisi de yeni Tiirkiye’'de tek bir dini yorumun 6gretimine
imkan vermekti.

Cok mezhepli Liibnan ve Suriye’nin, 6nce Osmanli’dan sonra da
Fransa’dan bagimsizligini kazanmasi ve birlesik bir ulus devletin
insasi icin miicadele vermis olan Arap milliyetcisi figiirlerin soy-
lemlerinde de benzer motiflere rastlanmaktadir.! Her ne kadar Fars
milliyetciliginde din olgusu genel olarak Sia mezhebiyle 6zdesles-
mis olsa da, Ali Seriati'nin Ali Sias: kavramlastirmasi, gelenegin
tahrifine ugramamais bir dinsel durus olarak mezhepci Safevi Sias:
karsisinda birlestirici bir milliyetci pozisyona isaret etmektedir.?
Seyyid Muhammed Hatemi’ye gore ise iran etnik, dilsel ve dinsel
farkliliklardan olusan bir tilke olsa da Iranlilik biitiin bu farklilikla-

1 Bkz. Itamar Rabinovich, “The Compact Minorities and the Syrian State, 1918-
45”, Journal of Contemporary History 14/4, (1979): 699-700.

2 Bkz. Ali Seriati, Ali Siast Safevi Siast (gev. F. Artinli, Istanbul: Yénelis Yayinlari,
1990) s. 7-37.



Mezhepsel Uzlasma ve Bans: Modern ve Postmodern Yaklasimlar

rin iistiinde olan bir olgudur. iranlilik kimligi Stinni-Sii, Fars-Tiirk
unsurlarini kendi icinde barindirmaktadir. Baska bir deyisle “Iran
biitiin franhlarindir”.?

Hem S$eriati'nin hem de Hatemi'nin degerlendirmelerinin,
Efgani’nin “limmeti 6nceleyen” milliyetci fikirlerine daha yakin
durdugu goriilmektedir.* Bu fikirler Batici ve laik modern Fars ulus-
culugunun epey uzagindadir. Aslinda milliyet¢ci modern sdéylem
mezhep olgusunu mezhepler iistii bir mantikla ve Kur’an’a déniis
ekseninde degerlendirirken, iimmetci modern séylemin aksine
kendisini genellikle laik bir retorik ile ifade etmistir. Ornegin Ttirki-
ye Cumbhuriyeti’'nin laiklik ilkesi uyarinca devrim kanunlan kapsa-
minda tekke ve zaviyeleri kapatmasi, Tevhid-i Tedrisat Kanunu'yla
medrese Ogretimini sonlandirip egitim-6gretimi tekeline almasi,
hukukun sekiilerlestirilmesi hem dinimiz hem de iilkemiz acisin-
dan olumlu ve hayirh gelismeler olarak degerlendirilir.

Konuya mezhepler agisindan baktigimizda bu degerlendirmenin
soyle bir karsiligi bulunmaktadir: Asr-1 saddetin 6zgiin din anlayi-
sin1 tahrip eden, siyaset ve ¢ikar odakli ¢alisan, ilahi mesajin yeri-
ne mezhep ulemasini referans alarak bir nevi insan1 kutsallastiran,
dinin Kur’an kaynakh engin kapsam alanin1 mezhepsel hiikiimler
cercevesine alip daraltan, bu halleriyle tarihte fitne, kavga ve kar-
gasay1 koriikleyen mezhepler ya da onlara benzer bir fonksiyon
icra eden cemaatler, laiklik uygulamalari sayesinde devre dis1 bi-
rakilmistir ve din 6zgiirlestirilmistir. Bu iddialara eslik eden “atalar

dinine uyma”, “arzu ve hevaya tapinma” suclamalar1 mezhepcilik
elestirilerini daha ciddi bir boyuta tasir.

Bu stylem, velev ki iyi niyetli olsun, sanildiginin aksine birlestiri-
ci bir islev gérmekten uzaktir. Zira cogu defa tenkitler mezhepcilik
ya da cemaatcilik kapsamini1 asarak mezhep ve cemaat elestirisi
boyutuna varir. Bu ise mezhep ve cemaat mensuplari icin rahatsiz
edici ve cogu kez onur kiricidir. Laiklik 6vgiisii ve taraftarligi bil-
hassa geleneksel dindar cevrelerde karsilik bulmayan bir durum-
dur ve onerilen ¢6ziimlerin 1adini olarak algilanmasina yol acar,

3 Emre Bayir, “Iran’da Fars Milliyetgiliginin Ug Dalgast: ‘Iranlilik’ Diigiincesine
Giden Yol”, Stratejik Analiz9/1, (Ocak 2001).

4 Efgani'nin immeti destekleyen bir unsur olarak gérdiigii milliyetci diisiince-
leri hakkinda bkz. Hayrettin Karaman, “Efgani, Cemaleddin”, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), (Ankara; Tiirkiye Diyanet Vakfi, 1994), c. X, s.
462-4.
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“yiice” devletin buyurganligini animsatir, toplum miihendisligini
cagristirir.

Soylemdeki milliyetci refleksler nedeniyle bazen ulus unsuru
mezheplerin dogrulugunu/yanlishgini, faydasini/zararim vs. 6lc-
mek icin bir kriter haline gelir. Ornegin bir {ilkenin Siinnilerinin,
Siilerinin ya da Alevilerinin diger iilkelerdeki mezhepdaslarina ki-
yasla daha dogru yolda oldugu séylenir veya daha makul, sevimli,
uyumlu vs. olduklan belirtilir. Digerlerine benzemedikleri iddia
edilir. Ne de olsa ayni iilkenin topraginda biiyiidiikleri, aym suyu
icip ayn1 havay1 soluduklari, aym tarihi paylastiklan ifade edilir.
Buradan mezhepleri asan bir ulus bilincine varilmaya calisilir.

Ancak mezheplerin iilke sinirlarini asan bir kimlik tasidiklari,
ulus denen modern kimlikten daha koklii bir tarihe yaslandiklari,
istelik kesin inanclara dayandiklar1 gercegi gormezlikten gelinir.
Igdir Siileri ile Tebriz ya da Kum $iilerini ayirdetme girisimleri ters
teper, tepki goriir. Samandagi Nusayrileri ile Lazkiye’deki mez-
hepdaslarini farklilastirma cabasi yapay kalir, yanlis anlasilir. Bir
Sii Miisliimani sirf kendi vatandasiniz diye Kum ve Necef’le bagim
koparmaya; veya bir Nusayri Tiirkiye vatandasini Hatay’la sinirla-
yip Suriye’yle irtibatin1 kesmeye ¢alisirsaniz bu, mezhebi iliskilerin
tabii seyrine miidahale anlamina gelir. Bu tutum, kisiyi daha iyi ve
sadik vatandas yapmaz, bilakis devletine yabancilagtirir. Ortak ya-
sama kiiltiirtinii yipratir, sosyal s6zlesmeyi tahrip eder.

Aymi ulusalcr tavir, “milli-mezhebi” olusumlarin ortaya ¢ikmasi-
ni tetikler ya da bizzat dizayn eder. Bunlar tabii ki yapay olusum-
lardir. Dinsel, mezhepsel, cemaatsel iliskilerini dogal bir seyirle
ulusal sinirlara takilmadan, ulusalci buyruk ve tavsiyelere aldir-
madan siirdiiren yapilarin yanisira, cogu kez devletin himayesi ve

a9

destegiyle kurulan “milli” ve milliyetci olusumlar, devletin giive-
nilmez buldugu ana akimlarin alternatifleri olarak zuhur ederler.
Ulus devlet bu yapilar {izerinden bir mezhebi veya cemaatsel olu-

sumu kontrol etmek ister.

S0z konusu durumun enteresan orneklerinden birisi Tiirk Or-

114 todoks Patrikhanesi'nin 1922 yilinda Ankara Yonetimi tarafin-
— dan Papaz Eftim’e kurdurulmasidir. Buradaki ama¢ Fener Rum
2D011v3a/r; Patrikhanesi’'nin Istanbul ve Anadolu’daki etkisini kirmakti. Mii-

badele disinda birakilan ve Fener Patrikhanesi'ne ait bazi kilise,
bina ve vakiflarin haksiz sekilde kendisine devredildigi bu imtiyazli
fakat yapay cemaat, hicbir zaman diinya Ortodokslar1 tarafindan
mesru bir kilise olarak taninmamistir. Son olarak bu cemaatin li-
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derlerinin Ergenekon adl yasadisi ulusalci yapilanmada yer aldik-
lar iddia edilmektedir ve yargilanmalar: halen siirmektedir.

Modern yaklasimin mezhepler {iistii din tasavvuru, meselelerin
¢oziimiiniin “akil ve vahiy ekseninde” olmasi gerektigini savunur.
Islamiyet’in her seyden énce bir din olmasinin tabii neticesi olan
dogmatik yiizii ile pek yiizlesilmek istenmez. islam s6z konusu ol-
dugunda rasyonel olmayan herhangi bir seyin bulunmayacag: savi
bir hayli iddialidir. Béyle bir hitkmiin dinsel dogmalar1 “stindiir-
mek” icin bir temel teskil etmesi, geleneksel kéklii mezheplerin bu
yaklasima her zaman siipheyle bakmasinin ve genellikle itibar et-
memesinin baslica nedenidir.

Siiphesiz ki Islam itikadi ve seriat esaslarinin Kur’an’dan iba-
ret oldugunu séylemek miimkiin degildir. Modern sdylemin “Is-
lam Kur’an’dan ibarettir” 6nermesi, mutaassip Selefiyye'nin “Din
siinnettir, siinnet de dindir” 6énermesinden® ¢ok farkli bir mantiga
sahip degildir. Modern Islami yaklasimin ilk temsilcileri, cagdas
Miisliimanin ilerleme ve gelisme yolunu agmak gayesiyle mezhep-
sel gelenegi mahktm ederek “esas kaynaklara doniis” cagrisi yapti-
lar. Ancak bu esas kaynaklardan birisi olan hadislerin ayni1 zaman-
da c¢6zmek istedikleri cagdas problemlerin nedenlerinden birisi
oldugu kanaati olusunca, “esas kaynaklara déntis” cagris1 sadece
Kur’an’a endekslendi.

Oysa bu yontem bir tefrit durumuydu. Mezhepsel-cemaatsel ta-
assubu izale ederek {immeti rahatlatmak isteyen bu iyi niyetli alim
ve diistintirler, bu tutumlariyla geleneksel ilim ve siyaset cevreleri-
nin giivenini kazanamadilar. Meramlarini halka da anlatamadilar.
Islah hep kii¢iik capl ¢abalarla sinirh kaldi. “Okursaniz Kur’an size
kendisini acar” naifliginin ve pozitivizmin yogun etkisindeki bir
akilcihigin, tipki diger dinlerdeki gibi mezhepler ve cemaatler tize-
rinden temsil edilen Islamiyet adina tutarh bir karsiligi maalesef
yoktu. Cok degerli entellektiiel gayretlerin biiyiik béliimii boylece
harcanip kaybedildi. Tefrikay1 gidermek gayesiyle ortaya konan fa-
kat mevcut psiko-sosyal yapiy1 dogru okuyamayarak olctiytii kaci-
ran bu c¢aba, 6érnegin Hint diinyasinda, aralarindaki kavgay1 hala
ayni sevkle siirdiiren Ehl-i Kur’an — Ehl-i Hadis ihtilafi benzeri bir-
cok asirlik dinsel ve sosyal sorunu geriye miras birakti.

A

5 Ehl-i Hadis'in meghur alimi Imam Berbehari'nin Serhu’s-Siinne'sindeki ilk
kaide “Islam Siinnet'tir; Siinnet de Islamdir” seklindedir. Bkz. Hasan b. Ali el-
Berbehari (6. 329/941), Explanation of the Creed (Ing. cev. Daawood Burbank,
(Birmingham: Al Hidaayah Publishers, 1995), s. 23.

115

Divan
2013/2



Mehmet Ali BUYUKKARA

116

Divén
2013/2

Modern yaklasimin “tevhitte bulusma” daveti parlak ve cekici
gorinmesine ragmen mezhepsel yakinlasma ve baris acisindan
tek basina yeterli islevsellige sahip degildir. Uc ana Islami esas ola-
rak tevhit, niibtivvet ve ahiret inancinin farkli mezheplerin ortak
zeminini olusturdugu tezi, dnemli bir beklentiyi tasimakla birlikte
tek basina yine ayni1 gayeye matuf goriinmemektedir. Zira 6zellikle
senkretik/bagdastirmaci karakterli mezhep ve cemaatlerde hem
tevhidin, hem niibiivvetin hem de ahiretin ne kadar muglak ve bu-
lanik inanclarla biitiinlesik oldugu ve ne kadar uzlasmaz dl¢iilerde
birbirlerinden ve ana akimlardan farklilastigi, erbabinin malumu-
dur.

“Ortak zemin” davetinin ana akimlara 6zellikle bagdastirmaci
kiiciik gruplarin inanclarini -cogu kez kendilerini tanimlamalarin-
dan farkh sekilde- “tanimlama/betimleme” hakki verdigini ve bu
riskin bu gruplari rahatsiz edebilecegini de burada belirtelim. Asa-
gida tizerinde konusacagimiz ortak {ilkii ve tasavvura dayal top-
lumsal uzlasma ve s6zlesme olmadan, anilan dinsel teorik zemin-
lerin pratik yakinlasmay1 ve barisi tek basina saglamasi bir hayli
giic olup, bu 6neriler ancak bir temenni degeri tasimaktadir.

2. Postmodern Yaklasimin Tahlili

Dinlerin temel kaynaklarinin ihtilafa miisait olan yapisi, dindar-
larin siyasal ve kiiltiirel tecriibeleri, bugiine kadar dini tefrika ve
gruplasmalarin sebeplerini olusturmustur. Bundan sonra da aym
ayriliklar degisik bicimlerle de olsa benzer sebeplerle siirecek ve
kendisini tekrar edecektir. Varolussal sorunlar karsisinda sadece
rasyonel ¢oziimlerle yetinmeyen insanoglu, cesitli dini ¢éziimlerin
pesinde gruplasmaya devam edecektir. Hayattan dini ¢ekip alma-
ya calisan modern ve sekiiler ideolojilerin biraktig1 biiyiik bosluk,
postmodernizmin sundugu imkénlarla mezhepler ve cemaatler
tarafindan belki de eskisinden daha hizli sekilde doldurulacaktir.
Otoriter ya da buyurgan resmi din kurumlari ve otoriteleri karsisin-
da sivil dini olusumlarin dogmasi kacinilmazdir. Sunu da s6ylemek
gerekir ki, dini gruplasma mevzubahis olunca istismar ve ¢atisma
hep muhtemel olmustur ve bundan sonra da olacaktir. istismarci
ve catismaci yapilarla miicadele de eskiden oldugu gibi yine cema-
atsel yapilar vasitasiyla yapilacaktir.
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Oyleyse bilhassa Tiirkiye’deki “ilahiyatc1” cevrede hakim olan ve
“gercek ve tek” din tasavvuruna sahip oldugunu savunan modern
dini s6ylemin dile getirdigi “dinin, grup ve cemaatlerin elinden
kurtarilmasi” fikrinin gercekci ve pratik bir yaninin bulunmadigini
soyleyebiliriz.® S6z konusu realite mezhepsel ve cemaatsel yapilara
kars1 modern olanin alternatifi olarak postmodern yaklasimi haliy-
le glindeme getirmektedir.

Bu acidan postmodernizm, cemaat duygusunu tesvik eder. Her
dini grup kendi dogrularini, inanglarini ve hayat tarzini yarattigin-
dan, postmodernistler, grup ihtilaflarini ve ¢catisma olgusunu do-
gal bir gerceklik kabul ederler. Bu nedenle “Allah’a, peygamberlige,
ahirete inanan herkes Islam dairesindedir, kurtulusa ermistir” tii-
riinden genellemeci hiikiimleri ortaya koyma ihtiyaci duymazlar.
Zira postmodern yaklasima gore, insanlar1 baglayan, birlestiren or-
tak/genel kavramlarin artik fazla bir fonksiyonu kalmamistir. Her
bireysel ve grupsal varligin kendisini tanimlamasi ve tasviri esas
alinmali, baskalarinin deger izafe etme, norm koyma ve bi¢im ver-
me gayretlerine miisaade edilmemelidir.

Modern yaklasimin bir taraftan “dinin bireysel oldugunu” 6ne
siirerek mezhep ve cemaatlerin islevini bosa ¢cikarmaya kalkismasi,
fakat diger taraftan “vahiy-akil ekseni” adiyla dogmatik ve subjek-
tif bir ideolojiyi mezhepsel/cemaatsel dgretilerin alternatifi olarak
dayatmak istemesi ve buradan aslinda kollektif bir biling tireterek
bireyselligi yok etmeyi hedeflemesi, olaya postmodern pencereden
bakildiginda ciddi bir celiski olarak gériinmektedir. Postmodern
yaklasim, modernizmin rasyonelligine, norm koyucu karakterine,
biitiinselciligine ve merkeziyetciligine her zaman giivensizlik duy-
mustur.

Dolayisiyla postmodern yaklasimlar, mezhepler ve dini cema-
atler acisindan modern yaklasimlar kadar trkiitiicii ve korkutucu
bir nitelik arzetmezler. Aklin alaninin kisitlanmasi, hukuktan cok
haklara vurgu yapilmasi, kiiltiirel 6zerklik, devletin kiiciiltiilmesi,
¢oklu dinf egitim ve kii¢iik hukuk uygulamalarina imkan verilme-
si gibi Ozellikleriyle postmodern yaklasimlar, laiklik uygulamalar:
karsisinda Siinnilik, $iilik gibi biiyiik dini yapilarin kimlik, kurum
ve kazanimlarimi koruyan bir alan agmaktadir. Diger taraftan adi
gecen biiyiik mezhepler karsisinda, gorece daha kiiciik mezhep-
sel/cemaatsel yapilarin varliklarinin devami, ayirimciliga ve baski-

6 Bu soylemin aslinda bir 6zelestiri niteliginde olan elestirisi icin bkz. Ali Barda-
koglu, “llahiyat¢ilarin Din Séylemi”, Isldmiydr4/4, (2001): 63-76.
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ya ugramamalar ac¢isindan 6nemli bir giivence de saglamaktadir.
Ayrica postmodernitenin vazgecilmez bir aygiti olan sivil toplum,
mezhep ve cemaatlerin kendilerini ve taleplerini kamuoyuna 6z-
giirce sunabilecekleri bir imkani ortaya cikartmakta, temsil ola-
naklarini siyaset de dahil tiim toplumsal alanlara tasimaktadir.

Tiim bu avantajlarina ragmen postmodern yaklasim ve politi-
kalar, mezhepler ve cemaatler icin bir dizi sorunun da kaynagini
olusturmaktadir. Modern yaklasimin kiistahca bir tavirla yok say-
mak istedigi dindarlarin gecmisle kurduklari geleneksel bag, post-
modern yaklasimda saygiyla karsilanmistir. Bu bagin kimlik ka-
zandiran bir unsur olusu ve postmodernler tarafindan korumaya
alinis1 belki olumlu bir tutum olarak goriilebilir. Fakat ayni yakla-
sim, bir taraftan gecmise ve gelenege saygi duyarken, diger taraftan
otorite anlayisini reddederek veya otoriteye saygisizlik gostererek,
mezhepsel/cemaatsel disiplin ve hiyerarsinin yikimina neden ol-
maktadir. S6z konusu dini gruplar bu gelismeden tabii ki hosnut
degildir; zira alt kimlikler bu defa 6zgiirliik arayisina yonelmekte ve
mezhepsel/cemaatsel miiesses yapiyl icten ice tahrip etmektedir-
ler. Yani gecmise ve gelenege saygi gésteren postmodern yaklasim,
protesto ve ilhad hareketlerine kap1 acarak sanki gecmise ve gele-
nege ihanet etmektedir.

Postmodernizmin, dinlerin ve mezheplerin kesinlerini ve de-
gismezlerini kabullenmesi miimkiin gériinmemektedir. “Hakika-
tin tek ve kendi indinde oldugunu” iddia eden modern sdylemin
katiliginin tam aksine postmodernizmin getirdigi rélatif durum,
muglak ve kaypak zemin, geleneksel dini yapilar ve 6zellikle ana
akimlar ac¢isindan ayni derecede rahatsiz edicidir. Degerlerin par-
calanmasi, yonsiizlik, ¢oziilme ve yozlasma gercekten zarar veri-
cidir. Grup yapilarinin kesin inanclarina sadakat gostermekteki 1s-
rarlari, postmodern ortamlarda yer yer radikal, fundamentalist gibi
yaftalamalar1 glindeme tasir. Bu ise toplum icinde gereksiz 6n yar-
gilar olusturur. Gruplar ikiytizli tavir ve politikalara mecbur eder.

Diger taraftan ise postmodernizmin “Herkes kendince veya ayni

118 anda dogrudur/hakhdir” goreceligi, ¢coklu dini egitimin felsefi te-
melini olusturur. Modernizmin “bir olma” yoniindeki ¢agrisi, bu

Divan .. . S . “ias y s ..
2013/2 gorecelik nedeniyle ister istemez “bir araya gelme” cagrisina do-

niisiir. Diyalog ortami1 bu c¢agri etrafinda daha makul ve verimli bir
sekil alir. Kanada, Avustralya, Hindistan gibi asimilasyoncu olma-
yan cok dinli, cok mezhepli, cok milletli, ¢cok dilli ve ¢ok kiltiirlii
devlet modelleri, toplumsal s6zlesmeye dayanan sistemlerini iyi
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islettikleri takdirde dinsel ve mezhepsel uzlasma ve barig bakimin-
dan diger modellere kiyasla en az sorunlu modeller olarak goziik-
mektedirler. Ancak zaman zaman kaotik problemlerle yiizlesme
durumunda kalan Hindistan 6rnegi, cok kiltiirlii devlet ve adalet
sisteminin, ayrica kollektif 6zgtirliiklerin, toplumsal baris icin tek
basina yeterli olmadigini, beraber yasama ve hosgorii kiiltiiriintin
yayginlasmasi, sosyal ahengin saglanmasi icin ciddi sivil cabalara
ve diyalog siireclerine de ihtiyac duyuldugunu gostermektedir. Pek
tabii ki adil ekonomik paylasim ve firsat esitligi de bu barisin ol-
mazsa olmazlaridir.

Postmodernizmin yiizlesmek zorunda oldugu diger bir sorunsal
da sudur: Yaratmis oldugu kiiltiirel cogulculuk vasitasiyla “kollek-
tif” kimliklerin ya da diger bir deyisle “toplu varlik” bi¢imlerinin
korunmaya alinmasi ve grupsal haklarin muhafazasi, “bireysel”
kimliklerin haklarini ve farklilasmanin imkanini uzun vadede de
olsa asindirip kisitlamakta midir? Bu meseleye liberalizmin post-
modern durumdaki bir agcmazi olarak da bakabiliriz.

Dinsel ve mezhepsel hosgoriiye dayanan ve postmodern cok
kiiltiirlii siyasal modeli fazlasiyla andiran Osmanli millet sistemi,
gayrimiislim azinliklara tanidig 6zyonetimle onlara inanglarim
serbestce yasama ozgiirliigi vermisti. Azinliklar, c¢ikardiklar ya-
salar1 ve mahkemeleriyle kendi hukuklarini uygulayabiliyorlardi.
Toplu ibadet ozgiirliikleri, vakif ve miilkiyet haklar garanti alti-
na alinmisti. Bir millete mensup olan kimse, modern toplumdaki
aziligin aksine bazi davranis ve tutumlar sergilemistir. Millet ai-
diyeti, fertlere cemaat i¢inde bir giivenlik ve kimlik vermistir. Bir
millet mensubu icin, modern toplumdaki azinlik ferdinin yaptigi
gibi cevre ile yarisma, kimlik ispati, asimile olma veya asimilasyo-
na karsi direnme, dolayisiyla ¢catismaci davranislara girme gibi du-
rumlar s6z konusu olmamistir. Kendi milletinin kompartmaninda
herkesin genellikle huzurlu oldugu belirtilmektedir.”

Fakat millet idareleri, Sabetay Sevi 6rneginde oldugu gibi, icle-
rinden ¢ikan sapkin saydiklari itiraz ve yorumlari yasaklama, bas-
tirma hakkini, sistemin kendilerine tanimis oldugu ayricaliktan
yararlanarak kullaniyorlardi. Yani millet biinyesindeki bireylerin 119
kisisel inang dzgiirliikleri, o milletin tiizel kisiligine resmen taninan  Divan
genis hoggoriiniin disinda kalmaktaydi. Bu milletlerin ¢ogunluk 2013/2

7 Bkz. Ilber Ortayli, “Millet (Osmanlilar’da Millet Sistemi)”, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), (Ankara; Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2005), c. XXX,
s. 67.
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olan Miislimanlarla iligkileri de, belirlenmis kurallara gore yiiri-
yordu. Mesela cizye vergisi karsiliginda askerlikten muaf tutulmak-
taydilar.® Milletler arasi evliliklere miisaade edilmemekteydi. Yeni
ibadethanelerin insasi izne tabiydi.

Tarihsel donemindeki sartlar altinda ileri bir sistem olan ve farkli
dini/mezhebi topluluklar yiizyillarca baris icinde birarada tutan
Osmanl millet sisteminin, mezhepsel uzlasma noktasinda giinii-
miiz i¢in ideal bir 6rnek teskil etmesi miimkiin gériinmemektedir.
Ulkedeki farkli Islam mezheplerinin egitim, fetva gibi haklar1 mah-
fuz kalmasina ragmen devletin “Stinni-Hanefi” nitelikli resmi bir
mezhebe sahip olmasi, sistemin diger bir handikapiydi.® Sistem
toplumsal sézlesme ve esit yurttashk bakimindan yeterli dona-
nimlara sahip degildi. Modern diinyada Osmanl sistemini farkh
acilardan andiran giiniimiiz Liibnan ve Iran érnekleri lizerinden,
aslinda modern 6ncesi olan fakat postmodern bir muhteva tasryan
s0z konusu uygulamalar1 degisik yonleriyle inceleyebiliriz.

3. Mezhep Esash Devlet Sistemi: Liibnan ve iran Ornekleri

Bugtinkii Liibnan’in mezhep esash devlet sisteminin (Lebanese
sectarian/confessional system) Osmanli millet sisteminden miil-
hem oldugu genellikle séylenir. Fakat bilindigi gibi Liibnan mo-
dern tarzda bir Arap ulus devleti olarak tasarlanmisti.’® Cok dinli
ve cok mezhepli bir cografya olan Liibnan’daki Hiristiyan azinlhgi
Miisliiman ¢ogunlugun tahakkiimiinden korumak isteyen sémiir-
geci Fransa, ilk safhada bu bolgeyi Biiyiik Suriye’den kopararak
yapay Liibnan’t kurdurdu. Hristiyanlarin selameti ve ic¢ baris icin
boyle bir mezhep sisteminden daha uygun bir sistem de o giin i¢in

8 Hz.Muhammed'’in (a.s.) Medineli Yahudilerile yaptig1 Medine Sézlesmesi'nin,
glinlimiize bakan yoniiyle vatan savunmasina katiim noktasinda Osman-
I1 millet sistemine kiyasla daha kullanish bir ¢6ziim tirettigini sdyleyebiliriz.
Medineli Yahudilerin saldiriya ugrayan sehirlerini savunmak i¢in bizzat Miis-
liimanlarla yardimlasacaklar1 kurali, askeri muafiyet s6z konusu oldugunda
“ortak tasavvur ve esit yurttashk” bakimindan daha ileride goziikmektedir.

9 Konu hakkinda ayrintili bilgi ve Osmanli’da resmi mezhep uygulamasinin
sebep oldugu sikintilar hakkinda bkz. Hayrettin Karaman, “Osmanli Hu-
kukunda Mezhep Tercihi”, Osmanli icinde, ed. K. Cigek, C. Oguz, (Ankara:
Yeni Tiirkiye Yayinlari, 1999), c. VIII, s. 189 vd.

10 S6z konusu karakter, Liibnan Anayasasi, Girigs Boliimi, h fikrasinda acikca
belirtilir.
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mevcut degildi. Her ne kadar 1926 tarihli Fransiz yapimi anayasa,
mezhep sisteminin kademeli olarak kaldirilmasini 6ngoriiyor ve
bunun nasil yapilacag1 hakkinda tespitlerde bulunuyorsa da'' bu
hedefe simdiye kadar ulasilamamaistir.

Yazili olmayan Ulusal Pakt (el-Misdku’l-Vatani) tizerinde bagim-
sizlik (1943) sonrasinda anlasan dini ve siyasi taraflar, cumhurbas-
kaninin Maruni, bagbakanin Siinni, meclis baskaninin da Siilerden
olacagina karar verdi.'? Mevcut haliyle Liibnan’da tilke genelindeki
18 farkli dini grup anayasal taninirliga sahip olup, mesela 15 farkli
6zerk dini mahkeme bu gruplarin aile hukuku meselelerine bak-
maktadir.

ileriki yillarda Miisliiman niifusun Hiristiyan niifusa gore artig
gostermesi, Suriye’nin miidahalesi, Filistin go¢gmenleri gibi sorun-
lar nedeniyle bir tiirlii istikrara kavusamayan Liibnan, mezhepsel
barisin temini adina detaylandirilan anayasal ve kanuni diizenle-
melere ragmen 1975-1991 yillar1 arasinda maliyeti cok agir siddetli
bir i¢ savas yasamis ve bu durum tilkeyi yikimin esigine getirmisti.
Savasin taraflarinca 1989’da imzalanan Taif Antlagsmasi, yasalarda-
ki mevcut mezhepler arasi dengesizlikleri bir nebze olsun gidermis
olsa da'® Liibnan’in siyasal mezhep sistemi, vatandasini memnun
edecek ve tilkeyi ileriye tasiyacak bir sosyal ve siyasi istikrar1 hi¢cbir
zaman olusturamadi.

Liibnan mezhep sisteminin 6ngordiigii oransal esitlikte dayanak
olarak kullanilan resmi niifus sayimi verileri tarihsel donemlerde
degisiklige ugramasina ragmen, bu degisimlerin statik yasalara
yansiyarak yeni ve adil bir oransal esitligi saglamasi miimkiin ol-
mamaktadir. Bu durum siirekli itirazlar1 dogurmakta ve catismala-
rin alt yapisini hazirlamaktadir. Garanti edilmis mevcut statiilerini
kaybetmek istemeyen mezhebi gruplar ile, siire¢ icinde biiytiyiip
gliclenerek pastadaki payini artirmak isteyen gruplar arasinda de-
vaml bir ¢cekisme kaciilmaz olmaktadir.

Her ne kadar Taif Antlasmasi’na gore dini cemaatlerin silahli mi-
lis kuvvetleri ulusal ordu biinyesine alinmis olsa da, Giiney Liib-
nan’daki Sii Hizbullah kuvvetleri Israil’e kars1 direnis sergiledikleri

121

11 Liibnan Anayasasi, Madde 95. Divan

12 Tarihi safahat hakkinda bkz. Ahmet Baghoglu, “Liibnan’in Tarihsel Dokusu  2013/2
ve Yonetim Anlayisindaki Mezhebi Etkiler”, Firat Universitesi Ilahiyat Fa-
kiiltesi Dergisi 13/1, (2008): 13-19.

13 Mesela daha dnce Millet Meclisi’'ndeki 6 Hristiyan / 5 Miisliiman orani, Taif
Antlasmast’yla esit hale getirildi. Bkz. Liibnan Anayasasi, Madde 24.



Mehmet Ali BUYUKKARA

122

Divén
2013/2

icin bu uygulamadan muaf tutulmustu. Bu ayricalik ve karsilikli
giivensizlik diger mezhepleri de ordu ve polis icerisinde giiclenme-
ye mecbur etmis ve bu rekabet durumu yine dinsel ve mezhepsel
baris1 bozacak ve yeni bir i¢ savasi baslatacak bir atmosferi ortaya
cikartmistir.

Medclisteki sandalyelerin ve iist yonetim makamlarinin mezhep-
ler arasindaki paylasiminin kanuni dayanaklar1 mevcut olsa da, alt
makamlarin paylasimi tiimiiyle oydasma esasina gore yapildigin-
dan ve 6nemli kararlar yine ayni esasa gore alindigindan, bu uz-
lasma ¢ogu kez saglanamamakta, gerekli atamalar yapilamamakta,
devletin icrasi karar alamadigindan kismi fel¢ halinde is yapamaz
duruma gelmektedir. Atamalar yapilsa bile, bilgi, yetenek ve tecrii-
be yerine mezhepsel mensubiyete bakildigindan verimsiz neticeler
alinmaktadir. Devlet ile vatandasi arasindaki iliski ancak o vatan-
dasin bagh oldugu mezhepsel yap1 araciligi ile kurulabilmektedir.
Vatandasin tamamiyla sekiiler kimlikli olmasi halinde bile bu iliski
bicimi degismemektedir.

Politikacilar siyasal hayatlarini siirdiirebilmek icin oy aldiklari
mezhepsel yapinin menfaatlerine 6ncelik vermek durumunda kal-
mabktadirlar. Boyle olunca bolgesel ve tilkesel diizeyde genel kamu-
sal menfaatler ihmal edilmis olmaktadir. Siyasal partiler bir tiirlii
tiim {ilkenin partisi haline gelememektedir. Kendi mezhebinin
cikarlar1 dogrultusunda hizmet géren ve politika {ireten mekaniz-
malara doniismektedir. Mezhepsel cogulculuk Liibnan gibi siyasal
yapilarda mutabakata dayanan bir demokratik sistemin insasina
cok ciddi bir engeldir.

Dinsel ve mezhepsel yapilar karsisinda devletin giicsiiz kalmasi,
yabanci devletlerin miidahalesinin éniinti agmaktadir. Zira bir din
veya mezhep, haksizliga ugradigini, ezildigini iddia ederek yardim
talebinde bulunuyorsa, o dine ve mezhebe yakin yabanci devlet-
lerin korumaci elleri hemen Liibnan’in i¢ine uzanmakta ve bu du-
rum {ilkeyi ciddi sekilde istikrarsizliga siirtiklemektedir. Hristiyan
mezheplerin g6zii devaml Amerika ve Avrupa’ya gevrili kalmakta,
Siiler Iran’dan medet aramakta, Suudi Arabistan ise Siinni halk
bahane ederek Iran’1 dengelemeye calisgmaktadir.

2011’de baslayan Arap devrimleri siirecinde Liibnanlhlarin bel-
ki tizerlerinden atacaklar1 bir diktatérleri bulunmuyor. Fakat
Liibnan’in mezhep sistemi, oligarsik sistemler kadar tehlikeli so-
runlan iireten bir mekanizma gibi calisiyor. Bu nedenle Liibnan
halkinin 6nemli bir béliimii bu sistemin sonunun geldigi kanaa-
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tini tasiyor. Fakat diger taraftan, agir bir i¢c savasi da yasamis bu
insanlar, tiimiiyle yurttaslik temeline dayanan sekiiler bir devletin
ne getirip gotiireceginden emin degiller. Liibnan tecriibesi en azin-
dan bize sunu gosteriyor: Mezhepsel baris bakimindan calkantili
ve tehlikeli bir siirecten gecen Irak ve Suriye’'ye Liibnan mezhep
sistemini bir ¢dziim olarak sunan ¢ogu Batili politikacilar ve uz-
manlar fazlasiyla yaniliyorlar veya iyi niyet tasimiyorlar.

Iran Islam Cumhuriyeti de Liibnan devleti gibi mezhepler konu-
sunu anayasal olarak diizenlemis bir rejime sahiptir. 1979 tarihli
mevcut iran anayasasinin 12. maddesine gore,

Iran’in resmi dini Islam’dir ve Isnaaseriyye mezhebidir. Ve bu madde
ebediyyen degistirilemez. Hanefi, $afii, Maliki, Hanbeli ve Zeydi mez-
hebi gibi diger mezheplere saygi duyulur ve onlarin takipgileri ibadet-
lerini yaparlarken kendi hukuklarina tabidirler. Bu mezhepler, dini egi-
timi devam ettirmede, evlilik, bosanma, miras gibi sahisla ilgili hukuki
islerde ve bunlarla ilgili davalarin mahkemelerde acilmasinda resmi bir
statiiye sahiptirler. Bu mezheplerden birinin ¢cogunlugu olusturdugu
bir bolgede, yerel meclisin hukuki sinirlar icinde ¢ikardig: yerel diizen-
lemeler, diger mezheplerin mensuplarinin haklarina zarar vermeden,
kendi fikih mezheplerinin kurallarina uygun olarak cikarilir.

Goriildiigii tizere her ne kadar bu anayasa, Isnaaseriyye Siasi
disindaki Islam mezhepleri mensuplarinin haklarin1 mezhepsel
cogulculuk cercevesinde garanti ediyor goriinse de, diger mad-
delerdeki hiikiimler pratikte bunu miimkiin kilmamaktadir. Bu
nedenle Iran, anayasasindaki “Miisliitmanlarin birligi ve dostlugu,
tiim Miisliimanlara kardesce davranma, istisareyi birakmama, her
tiirli ayirimeiligr kaldirma ve herkese firsat esitligi saglama” gibi
Islamci ve hak¢t maddelere™ ragmen tek mezhepli bir rejim haline
dontismiis bulunmaktadir.

Geri déniisii beklenen Gaib Imam (el-Mehdiyyii’'l-Muntazar)
adina diinyevi islerin bir miictehid tarafindan tistlenilmesiyle kav-
ramlasan veldyetii’l-fakih ya da diger bir deyisle rehberiyyet, tam
anlamiyla Sii karakterli bir kurum olup yasama, yiiriitme ve yar-
giy1 biitlinliyle muhtevi sekilde tiim devlet sistemi ve halk {izerin-
de kontrole sahiptir. Diger iki anayasal kurum olarak Koruyucular
Surasi (Siird-y1 Negehbdn) ve Uzmanlar Surasi (Siird-yt Hubregan),
biiyiik ekseriyetle Sii ulemanin eliyle isleyen yapilar olup Meclis’in

14 Bkz. Iran Islam Cumhuriyeti Anayasasi, Madde 3/9, Madde 3/16, Madde 7
ve Madde 11.
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(Meclis-i Stird-y1 Islami) de tizerinde iran devletinin derin karar
organlaridir.’> Rehberden sonra ikinci biiytik makamin sahibi olan
cumhurbaskani (reis-i cumhiiri) yliritme erkinin basidir ve ana-
yasaya gore Isnaseriyye mezhebinden olmak zorundadir.'® Bu ne-
denle Siinni iranlilarin adaylig1 ihtimal dis1 kalmaktadar.

75 milyonluk Iran igerisinde yaklasik 15 milyon kadar bir niifusu
bulunan Siinni Miisliimanlarin Meclis-i Stird’daki temsilleri niifus
oranlarina gore yetersiz sayidadir. Bir¢ok Siinni aday adayinin se-
cimlerin 6ncesinde Koruyucular Surasi tarafindan veto edilmesi,
boyle bir sonucu dogurmustur. Sah déneminde tist biirokraside,
orduda ve polis teskilatindaki oransal olarak yeterli diizeyde sa-
yilabilecek Siinni temsiliyet, devrimden sonra gittikce azalmis-
tir. Siinnilerin ¢cogunlukta oldugu Sistan-Belucistan, Kiirdistan
gibi eyaletlerin yonetimlerinde bile ayni esitsizlik s6z konusudur.
Yine cami, okul insasinda ve toplu ibadetlerin edasinda bilhassa
Tahran, Kirman, Yezd, Isfahan gibi Siilerin yogun oldugu kent-
lerde Siinniler ¢esitli zorluklarla karsilasmaktadirlar. Stinni top-
lum 6nderleri, Muhammed Hatemi’'nin akabinde iktidara gelen
muhafazakar hiikiimetlerin zamaninda daha ¢ok hak kaybina ug-
radiklarini iddia etmektedirler.'”

Liibnan ve Iran 6rneklerinde gériildiigii gibi anayasal olarak bir
ya da birden fazla mezhebin farkli amac¢ ve yontemlerle de olsa
yonetimde ayricalikli haklara sahip olmasi, ya da diger bir deyisle
anayasa ve yasalarin mezhep esasina gore sekil almasi, mezhep-
sel uzlagsmayi ve yurttaslarin esitligini saglayan bir unsur degildir.
Cogunluk ya da azinlik olsun, mezhep ve tarikat gibi dini inancg
gruplarinin laiklik ilkesine takilmadan taninarak din ve vicdan
hiirriyetlerinin garanti altina alindigy, fakat anayasanin biittiniiyle
dogal haklar ve esit yurttashik temelindeki bir toplumsal s6zlesme-

15 S6z konusu kurumlar, isleyisleri, vazifeleri ve iiyelerinin secimi hakkinda
bkz. Pinar Arikan, fran Islam Cumhuriyeti'nde Anayasal Sistem ve Siyasi
Partiler (Rapor No: 112, Ankara: ORSAM, 2012).

16 Iran Anayasasi’min 115. maddesine gére, ... cumhurbagkans; iran asil-
I, Iran tabiiyetinde, idareci ve tedbirli, iyi bir ge¢mise sahip, fran Islam
Cumbhuriyeti’'nin ve resmi mezhebinin esaslarini benimsemis ve bunlara
inanmus, dindar ve siyasi sahsiyetler arasindan secilir”.

17 fran’daki Siinni azinh@gmn taninmis kanaat ¢nderlerinden Zahedan’daki
Darii'l-Ulam’un rektorii ve ayni kentteki Mekki Camii Cuma Imami Seyh
Abdiilhamid Ismailzehi ile sz konusu meseleler iizerine yapilan kapsaml
bir soylesi icin bkz. “Iranian Sunni Religious Leader Talks to Assharq Al-
Awsat”, 8 January 2010, http://www.aawsat.net/2010/01/article55252243.
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ye dayandig1 yonetim yaklasimlari, mezhepsel baris acisindan en
elverisli idare bicimleri olarak 6ne ¢ikmaktadir.

4. Coziime Dogru: Cok Kiiltiirliiliik, Ortak Tasavvur, Esit Yurttashk,
Ummet Bilinci ve Mezhepsel Baris

Cok kiiltiirlii modelin ¢oktiigii, demokrasinin selameti icin alt
kiilttirlerin zayiflatilmasi gerektigi yoniindeki bazi tecriibelere de
dayanan kanaatler,'® sadece devletci-ulusalci kesimlerden degil
sasirticl sekilde liberal kesimlerden de ylikselmeye baslamistir.
Toplumun grup aidiyetinden tiireyen haklar ve talepler temelin-
de orgiitlenmesi, yurttashga dayanan toplumu gercekten de za-
yiflatmakta midir? Grupsal/cemaatsel farklara dayanan yurttaslk,
hayati 6nemdeki biitiinlestiricilik gorevini yerine getiremez hale
gelebilir mi? Ortak tasavvuru besleyen bir ara¢ olmaktan cikabilir
mi? Grup temelli taleplerin artisi, halkin ortak {ilkii ve dayanigsma
duygularimi daha fazla asindirir mi?

Kymlicka'nin da hakl olarak cevap verdigi gibi s6z konusu kay-
gilar oldukca ciddidir ve liberal teorideki 6nemli bir ¢atlaga isaret
etmektedir.’ Ancak tiim bu kaygilara ve olumsuz tecriibelere rag-
men ¢ok kiiltiirliiliigiin temeli olan “ayr kimlik” duygusunu yok et-
mek -bir zamanlar miimkiin olmus olsa bile- artik miimkiin goriin-
memektedir. “Her seyden 6nce, bu ayri kimlikleri ortak bir kimlige
tabi kilma gayretleri geri tepmektedir, ¢iinkii bunlar azinliklar ta-
rafindan bizatihi varoluslarina karsi tehdit olarak algilanmakta ve
sonucta daha biiytik ilgisizlige ya da 6fkeye neden olmaktadirlar.”?

Ashinda s6yle diisiinmek gerekir: Ayrimciliga ugrayan gruplarin
temsil haklan talebi, haddizatinda bir katihm, bir kapsama tale-
bidir. Yani bunun arkasindaki temel diirtii, ayrilik degil biitiinles-
medir. Dislandiklarini hisseden gruplarin biiytik toplumdan hak
talepleri ve bunun karsiliginda farkliliklarin taninmasi ve diizen-
lenmesi, bu katilimi kolaylastirmaya yoneliktir.?!
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18 Ornekler icin bkz. Sermin Tekinalp, “Kiiresellesen Diinyanin Bunalimi: Djvan
Cokkiiltiirliliik”, Journal of Istanbul Kiiltiir University 3/1, (2005): 78 vd. 2013/2

19 Will Kymlicka, Cokkiiltiirlii Yurttaslik: Azinlik Haklarinin Liberal Teorisi,
(cev. Abdullah Yilmaz, Istanbul: Ayrinti Yayinlari, 1998), s. 237.

20 Kymlicka, Cokktiltiirlii Yurttashk, s. 280.
21 Kymlicka, Cokktiltiirlii Yurttaslk, s. 268-9.
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Siyaset felsefesinin kadim tartismalarindan birisi olan ferdin mi
yoksa cemaatin mi temel haklarda dnceligi oldugu meselesine 6z-
girliikler baglaminda temas etmek gerekebilir. Anlasilacag1 gibi
mezhepleri ve dini cemaatleri de icine alan sosyal gruplar, kendi-
leri i¢in varolusgsal 6nemi bulunan gelenegi korumak adina, kendi
mensuplarinin 6zgiirliiklerini kisitlayan bir yasal giic elde etmek
istemektedirler. Tarihsel gercekler gostermektedir ki kokenleri ne
olursa olsun dinler ve mezheplerin, kendi aralarindan ¢ikan farkh
seslere ve muhalif duruslara gosterdikleri hosgoriistizliik ve karsit-
lik, baska din ve mezheplere karsi gosterdiklerinden daha agir ve
siddetli olmaktadir.?? O halde bu gruplar igerisindeki bireylerin din
ve vicdan hiirriyetleri, dinsel, mezhepsel ve grupsal haklar ve hiirri-
yetler ihlal edilmeden grup baskisindan nasil korunabilir? Ozellikle
grupsal haklarin yasal giivence altina alindig1 siyasal sistemlerde
bunun imkanlar1 nelerdir?

Eger ortada inanc ve vicdan ozgiirligiina kisitlayan bir durum
mevcutsa, dini grup, insanlarin cemaati terketmesini engelleyen
bir despot tarafindan yonetiliyorsa, kolelik, iskence, yerinden
etme, baski, santaj, siddet gibi insan haklarinin acik ve sistema-
tik ihlali s6z konusuysa, devletin miidahalesi i¢in kafi sebepler var
demektir. Liberal hosgorii, gruplarin devletin zulmiine ugramama
hakki kadar, bireylerin gruplarina muhalefet etme hakkini da ko-
rur. Ozerklik ve hosgorii bir madalyonun iki yiiziidiir. Bu hosgorii,
ozgtirliikcli olmayan devletlerin kollektif ibadet ve ritiielleri kisitla-
ma glictini simirladigi kadar, 6zgiirliik¢ii olmayan gruplarin kendi
mensuplarinin 6zgiirliiklerini kisitlama giictinii de sinirlar.?

Grupsal taninma ne anlama gelmektedir? Taninmanin asil 6ne-
mi, devletin s6z konusu toplulugu “muhatap” almay1 kabul et-
mesinin simgesel iceriginin 6tesinde, bu taninmayla tiizel kisilik
kazanan bu toplulugun birtakim kanuni ve mali avantajlar kazan-
masidir.?* Bu, mezhepsel uzlasma ve baris adina ¢ok 6nemli bir
adimdir. Mezhepsel hin¢ ve diismanlhigin, dinsel inanc ve doktrin-
lerin farkliligindan ¢ok, toplumsal kaynaklarin paylasimi tizerinde-
ki rekabetten kaynaklandigi diisiiniilmektedir. Yine bilinmektedir
ki insan, hangi kimligi en fazla saldiriya ugruyor ise, kendisine ait
diger kimliklerini bastiracak sekilde kendisini o kimlikle tanimla-

22 Kymlicka, “Two Models of Pluralism and Tolerance”, Analyse & Kritik 14/1,
(1992): 38.

23 Kymlicka, Cokkiiltiirlii Yurttaglik, s. 242, 259.
24 Fiisun Ustel, Yurttaslik ve Demokrasi, Ankara: Dost Kitabevi, 1999, s. 104.
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maya ve diger kimliklere doniik 6n yargi, ayrimcilik, diismanlik ve
saldirganlik gelistirmeye yatkanlik gostermektedir.*® Cok kiiltiirlii
bir devletin yaptig1 grupsal kimlik taninmalari, s6z konusu reka-
bet atmosferinde dezavantajh topluluklarin gerginliklerini rahat-
latacak bir islev goriir. Ancak bundan sonra béyle topluluklar ile
devlet arasindaki diyalog kapilar: acilir. Yine ancak bundan sonra
cogunluk topluluklar, birlikte yasadiklar1 azinliklar1 muhatap alma
ihtiyaci duyar ve diyalog kurma yollar ararlar.

Ulusal sistemler ile ¢cogulcu sistemler arasinda konumuz ag¢isin-
dan temel fark sudur: Ulus devleti sisteminde ¢cogunluk, deger ve
fikirlerini toplumun diger kesimlerine empoze ederken; ¢ogulcu
sistem, azinliklar1 cogunlugun ideolojik ve moral taarruzundan ko-
rumaktadir.?® Bu hakikaten ¢ok 6nemli bir farktir.

Oyleyse, kiiltiirel farkliliklar1 inkar etmek yerine taniyan ¢ok kiil-
tiirlti bir devlette toplumsal birligin muhtemel kaynaklari nelerdir?
Bir baska deyisle, cok kiiltiirlii ya da ¢ok uluslu devletleri istikrara
kavusturacak kosullar nelerdir? Ornegin Kanadalilarin bu konuda-
ki listesi, halklarin esitlik ve hakkaniyet inanci, istisare ve diyalog
inanci, uzlasma ve hosgoriiniin 6nemi, cesitliligin desteklenmesi,
sefkat ve comertlik, dogal cevreye tutkunluk, 6zgiirliik, baris ve sid-
dete dayanmayan degisim seklinde siralanmaktadir.

Listedeki unsurlarin uzlasma ve birlesme icin yeterli olmayaca-
gin1 diistinen Kymlicka, bu husustaki kayip halkanin “paylasilan
kimlik” oldugunu ileri siirmektedir. Buna “ortak tasavvur” da di-
yebiliriz. Ortak tasavvur nereden gelir? Bunun kaynag: konusulan
ortak dil olabildigi gibi, ortak tarih yahut din de olabilir. Bunlardan
her biri durum ve kosullara gére 6ne ¢ikarilacak unsurlardir. Fa-
kat daha 6nemli olan, uzlasma ve istikrar i¢in yukaridaki unsur-
lar yeterli olsun veya olmasin, dayanisma bilincini ve ortak tilki
duygusunu ilerletmektir. Bunu saglamanin yolu, kimliklerin boyun
egdirilmesinden degil uzlastirlmasindan gecer. Farkh kiiltiir, din
veya mezhepsel inanclara mensup toplumlar, biiyiik siyasi yapi-
lanmayi, kimligine boyun egdiren degil kimliginin beslenecegi bir

25 Murat Paker, “Psikolojik Agidan Onyargi ve Aynimcilik”, Ayrimcilik: Cok Bo-
yutlu Yaklasimlariginde, ed. Kenan Cayir, Miige A. Ceyhan (istanbul: [stan-
bul Bilgi Universitesi Yaynlari, 2012), s. 48-50; Paker, “Onyargt ve Ayrim-
cihiga iliskisel Psikanalitik Bir Bakis”, Ayrimcilik: Cok Boyutlu Yaklagimlar
icinde, s. 57-8; Amin Maalouf, Oliimciil Kimlikler, (cev. Aysel Bora, Istanbul:
Yapi Kredi Yayinlari, 2008), s. 17-9.

26 Liiey Safi, “Ulusguluk ve Cok-Uluslu Devlet”, ¢ev. K. Cayir, Islami Sosyal Bi-
limler Dergisi2/1, (Bahar 1994): 30.

127

Divan
2013/2



Mehmet Ali BUYUKKARA

kaynak olarak goriir ise bu yapiya biiyiik 6l¢iide baghlik gostere-
cektir. Aslinda bu durum, “birligi, beraberligi istemek ama birlikte-
ligi istememek” gibi ¢ok 6zgiin bir duygu halini gerektirmektedir.?”

Farkli inanc¢ ve kanaatlerde olan topluluklan birlestiren fakat
eritmeyen bir yurttasligl, veya diger bir ifadeyle aynilastirici politi-
kalardan salim bir sekilde kimligini birakmadan tam yurttas olma
hakkini kolaylastiran bir yonetim tarzi olarak miizakereci demok-
rasi kavrami bu baglamda degerlendirmeye alinmalidir.

Klasik liberal demokrasinin tiim yurttaslari esit sekilde kapsama
konusunda eksik kaldigi, demokrasiyi bir nevi se¢cim rekabetine
indirgedigi elestirisinden hareketle bir alternatif olarak sunulan
“miizakereci demokrasi” tezinde, tiim yurttaslarin esit ve 6zglir
sartlar altinda ortak sorunlar1 hakkinda miizakere edebilecekleri
bir modelin olusturulmasi ve bunun kurumsal anlamda gelistiril-
mesi savunulmaktadir. Boylelikle bireyler ile devlet arasinda giic-
li bir iletisim ag1 olusmasinin yaninda, ¢cogunlugu saglayamamais
farkl inang ve kanaatteki yurttaslarin ferdi ve kollektif haklarinin
emniyet altina alindig1 ve siirece dahil edildigi mesru bir zeminin
de olusmasi saglanacaktir.

S6z konusu tezin taninmis savunucularindan Habermas, devle-
tin anayasasi iizerine insa edilecek bir siyasi kiiltiir sayesinde ¢ok
kiilttirld bir toplumda ulusalci anlayisin yerini “anayasal yurtse-
verlik” anlayisinin doldurabilecegini sdyler. Habermas’a goére, cok
kiiltiirlii toplumu siyasi bir kiiltiir zemini tizerinde saglikli bir sekil-
de bir arada tutabilmek, demokrasinin 6zgiirliik ve katihim hakkini
sadece seklen saglamasiyla degil, ayn1 zamanda sosyal ve kiiltiirel
acidan da katilimci haklarini sunuyor olmasiyla miimkiin olabilir.?®

“Miizakerenin 6ncesinde muarefe/tanisma, sonrasinda da mu-
ahede/antlasma vardir.”” Miizakereci demokrasi, dolayl temsil
esasl yerine yurttaslarin karar alma siirecglerine katihmina, yani
kararlarin miizakere ile olusmasina vurgu yapmaktadir. Béyle
bir sistemde her tiirlii goritistin miizakere/diyalog siirecine dahil
edilmesi esastir. Goriisler sivil toplum kuruluslar tarafindan 6ne

128 27 Kymlicka, Cokkiiltiirlii Yurttaslik, s. 283-286, 290.

DIvan 28 Selcuk Cicek, “Cokkiiltiirlii Toplumda Miizakereci Demokrasi”, Perspektif
2013/2 205, (Ocak 2012): 26.

29 Ali Bulag, “Miizakereci Demokrasi”, Zaman, 23 Mayis 2009. Muarefe der-
ken, ayette belirtilen ilahi stinnetin gerekcesini hatirliyoruz: “Ey insanlar!
Biz sizi bir erkekle bir disiden yarattik ve birbirinizi “karsilikli tanimaniz”
(te‘aruf) icin sizi milletlere ve kabilelere ayirdik” (el-Hucurat, 49/13).
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suriilmekte, muzakerenin sinirlar: ise devlet tarafindan belirlen-
mektedir. Burada 6énemli olan, karar siirecinde miizakere edilen
fikirlerden hangisinin galip geldigi degil, kararin karsilikli dinleme
ve tartisma neticesinde ¢iktigidir.’° Muarefe ile baslayip miizakere
ile devam eden siirecin tiim risklerine ve pratik zorluklarina rag-
men muahede ile sona ermesini amaclayarak, alinan her kararla
toplumsal s6zlesmenin gii¢clendirilmesi hedeflenmektedir.

Inang gruplari arasinda muarefe, miizakere ve muahedenin tesisi
icin bu yapilar arasinda oncelikle bir emniyet hélinin ve karsilikli
gilivenin tesisi gerekir. Bir catisma ortamindan cikilmis ise bu hu-
susta oncelikle yapilacak olanlar bellidir: Militer Orgiitlii giiclerin
silahtan arindirilarak tasfiyesi, varsa topraklarin maymlardan te-
mizlenmesi, miiltecilerin ve evlerini terkedenlerin doniislerinin gii-
venli sekilde saglanmasi, savas suclari islenmis ise bunlarin yargiya
intikali, suclu bulunanlarin cezalandirilmasi, magdurlara gerekli
tazminatlarin 6denmesi, gerekirse genel af imkanlarinin giindeme
getirilmesi, demokrasiye hizli sekilde déniis icin gerekli adimlarin
atilmasi, normallesme ile beraber secimler adil sekilde yapilarak
siyasal katihmin gerceklestirilmesi, sivil toplum orgiitleri gliclendi-
rilerek hiikiimetler ile halk arasinda dogrudan ve saghkli iletisimin
saglanmasi ve bu yolla hem taraflarin birbirleriyle hem de taraflarla
siyasiler arasinda miizakere ve diyalog siireclerinin baslatilmasi za-
ten ilk basta mutlaka yapilmasi gereken islerdendir.?!

Bunlar yaninda ¢atismalarin ve sorunlarin tek basina inangsal ve
grupsal nedenlerden kaynaklanmadigini, sosyal, siyasi ve ekono-
mik kaynaklarin paylasimi iizerindeki rekabetin belki daha 6nemli
bir etken oldugunu g6zéniine alarak, adil paylasim ve firsat esitligi
adina saglik, egitim ve is imkanlarinin iyilestirilmesi, adaletsizlik-
lerin giderilmesi, yasal ve siyasal alanlardaki esitsizliklerin diizel-
tilmesi, resmi ve sivil demokratik 6rgiitlerin giiclendirilmesi gibi
gerekli adimlar atilmalidir.

Yasanmakta olan ayrilik ve problemleri besleyen karsilikli 6n
yargilarin izalesi, uzlasma ve baris siirecinde son derece 6nemli-

30 Hasan Tung, “Demokrasi Tiirleri ve Miizakereci Demokrasi Kavrami1”, Gazi
Universitesi Hukuk Fakiiltesi Dergisi 12/1-2, (2008): 1125-1127.

31 Liibnan I¢ Savag1 sonrasi barigin tesisi siirecinde uygulanmaya caligilan,
bir kismini burada aktardigimiz faaliyetler, tecriibeler ve 6neriler hakkinda
yararh bir calisma olarak bkz. Paulette J. Hazzouri, Development and Pe-
acebuilding in Lebanon (Peace Building Academy Research Paper, Beirut,
2011), s. 1-60, erigsim tarihi 20.08.2014, http://ppm-lebanon.org/files/pdf/
boockletEN.pdf.
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dir. Zira mezhepler ve dini gruplar bazen nefret zemininde kollek-
tif kimliklerini muhafaza ederler. Hoffer, birlestirici etkenlerin en
kolay bulunaninin ve en genis kapsamlisinin nefret oldugunu séy-
lemektedir. Ortak nefret, en birbirine uymaz elemanlar bile bir-
lestirir.* Baz1 miisliiman mezhep ve gruplarda rastladigimiz, mu-
haliflerini tekfir etme, miilhid ilan etme, diiskiinliikle, déneklikle
suclama seklindeki tutumlari grupsal nefretin tezahiirleri olarak
gorebiliriz. Uretilmis olan stereotipler mensuplarin zihinlerinde
rakip dini gruplarin asagilanmasina imkan vermekte; 6n yargilar
ise ayni dinin miiminleri olan farklh gruplarin mensuplarini birbir-
lerinden tecrit etmektedir.*®

Nefret soyleminin kaldirilmasi, 6én yargi duvarlarinin yikilmasi
icin, kiiltiirel alisverislerin gerceklestigi diyalog ortamlar: ve takrib
(cemaatsel yakinlasma) faaliyetlerinden daha 6nemli olarak, egi-
tim-0gretim miifredatlarinin islah1 hususunda yogun ¢aba harcan-
mahdir. Miifredatlarin, ¢ocuklarin ve gengclerin zihninde mensubu
olduklar1 din, mezhep ve cemaatler disindaki dini gruplar hakkin-
da nefret ve diismanlik doguran geleneksel unsurlardan temizlen-
mesi, bunlarin yerine 6grencilere karsilikli kabul ve saygi, birlik-
te yasama, hosgorii, insan haklari, siddetin tel’ini gibi degerlerin,
ortak tasavvurlar ve yurttashik amaclar1 dogrultusunda bir bilincin
kazandirilmasi, sadece mevcut tefrikaylr asamali da olsa ortadan
kaldiran bir islev gormeyecek, sulh halinin ve uyumun gelecekte
de siirmesi ve gerginliklerin tekrarlamamasi icin saglam bir alt yapi
hazirlayacaktir.

Medyanin tutumunun da ayni pozitif dogrultuda olusmasi, bu
konuda da yasal ve etik diizenlemelerin yapilmasi, miispet deger-
lerin kazandirilmasi ve yaygin egitimde medya araclarinin istihda-
mi, miifredatin 1slahi kadar zaruri gézitkmektedir.

Ortak tarihin, yurttaslar ve dindaslar arasinda sosyal birligi sag-
layic1 paylasilan bir kimlik olabilecegini séylemistik. Ama ayni
tarihin, hing, kin ve diismaligin da kaynag olabilecegi unutulma-
malidir. Ortak tasavvurun tesekkiiliiniin ge¢misi hatirlamak kadar
unutmakla da ilgili oldugunun altin1 bu baglamda cizebiliriz. Cok

32 Eric Hoffer, Kesin Inan¢hlar (¢ev. E. Giinur, Istanbul: Im Yayinlari, 2005), s.
135-6.

33 Stereotiplerin ve 6n yargilarin olusumlar ve dini gruplar aras iligkilerdeki
islevleri hakkinda bkz. Asim Yapici, Din, Kimlik ve On Yargi (Adana: Karahan
Kitabevi, 2004), s. 104-126; A. Yapici, K. Albayrak, “Otekini Algilama Bagla-
munda Dini Gruplar Arasi iliskiler”, Dini Arastirmalar 5/14, (2002): 35-44.
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kiilttirli toplumlar icin ortak bir kimlik duygusu yaratmak, muhte-
melen gecmisin cok daha segmeci bicimde hatirlanmasini gerekti-
rebilecektir.3

Ismine uygun bir tarzda, dini ve mezhebi yonlendirmelerden
uzak bir sekilde sadece inang ve kiiltiirler hakkinda “bilgilendirici”,
on yargilan giderici, hosgorii ve ortak tasavvurlara vurgu yapan,
“tanismaya” imkan taniyan bir “din kiiltiirii ve ahlak bilgisi” dersi,
cogu Batili iilkelerde oldugu gibi okul 6ncesinden baslayarak ve ge-
nel miifredat icinde zorunlu olarak verilmelidir. Bu dersin yanisira,
cok kiultiirliiliik ve mezhepsel ¢ogulculugun icap ettirdigi sekilde
mezhebi/cemaatsel bir egitim-6gretimin de se¢meli olarak mutla-
ka resmi miifredatta yer bulmasi gerekir. Din egitimi formasyonu-
na sahip kisilerce okul ortaminin yanisira o dini grubun kendine
mahsus kurumlarinda verilecek bu dersler, din ve vicdan 6zgiirlii-
gliniin bir geregidir.

Kamu diizenini ihlal etmedikleri miiddetce mezhep ve cemaatle-
rin her tiirlii dinsel, sosyal, kiiltiirel ve iktisadi faaliyetlerine, yayin,
ifade, egitim ve propaganda haklarina ve bunlar icin 6rgiitlenme-
lerine, vakif ve derneklesmelerine her tiirlii baskidan uzak sekilde
tam Ozgiirliik verecek yasal diizenlemeler yok ise yahut kisithysa,
bunlarin 6niindeki engeller kaldirilmalhdir. Nefret ve ayrimcilik
sucunun tanimi ayrintih sekilde yapilmali, bu sug ile etkin mii-
cadele ve suclulularin takibi icin 6zel birimler olusturulmali, tim
dini gruplarin kendilerini emniyette hissetmeleri icin tiim tedbirler
alinmalidir.

Irak, Suriye, Liibnan, Yemen gibi mezhebi acidan hassas ve ca-
tisma potansiyeli biiylik tilke ve bolgelerde, s6z konusu ettigimiz
caba ve 6nlemlere ragmen, bir ihtimal olarak immet bilincinin ve
diger ortak tasavvurlarin ise yaramadig1 bir vasatta catismalarin
durdurulamadig, akan kanin, yasanilan insani felaketlerin ve aci-
larin biiyiik boyutlara ulastigi bir durumda genis 6zerklik ya da tam
bagimsizlik gibi boliinme taleplerine nasil bakariz? Bu soruya hakl
olarak Islamci bir saik ile verilecek cevap, iimmetin daha ileri bo-

linmelere tahammiilii olmadig1 yoniinde olsa da, felaketi sonlan- 131
dirmak ve daha elverisli sartlarda yeni bir baslangi¢c yapmak gibi Divan
bir netice muhtemel ise, ayrilmanin/boliinmenin hayr {izerine 2013/2

diisiinmeye zorunlu olarak hazir olmamiz gerektigi kanaatini ta-
siyoruz. Kurulmasi basarillamayan/becerilemeyen bir beraberligin

34 Kymlicka, Cokktiltiirlii Yurttashk, s. 285.
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neticesinde sinirlarla ayrilan mezhepsel kollektif bilinclerin, eger
kabul ederlerse, iist kimlik olan Islam ortak kimligi zemininde {im-
met bilinciyle sinirlart asan yeni birliktelikler kurmalarinin pekala
miimkiin oldugunu diisiiniiyoruz.

Tarihteki Osmanli-Safevi savaslar1 gibi, aslinda siyasal bir ege-
menlik miicadelesinin sonucu olarak dogan fakat bir mezhep sa-
vasi gibi anlasilan ve sunulan devletler arasi catisma ortamlarinda
oncelikle yapilacak olan, uluslararasi diplomasinin araglarim kul-
lanmak suretiyle barisi tesis etmek ve sorunlari ¢6zmektir. Diger
taraftan, devletlerin soguk ya da sicak catisma ortamlarinda mez-
hep unsurunu bir savas silah1 gibi kullanmaktan ¢ekinmedikleri
gdz oniine alindiginda, birikmis gerginligi yumusatmak amaciyla
sivil toplum kuruluslarinin ve toplumlarin saygin din adamlari-
nin diplomasi ile beraber veya onun 6niinden devreye girmeleri,
itidale ve uzlasmaya davet eden bir faaliyetin icinde olmalari, di-
yalog ortamlar1 olusturmalari, gerilimi artirict agiklamalardan bu
donemlerde 6zenle kaginmalari diplomasiyi kolaylastiran bir fonk-
siyon ifa edecektir.

Gerek ayni ulusal sinirlar icerisinde gerekse sinirlar1 asan boyu-
tuyla yasanan mezhepsel tefrika ve catismalarin giderilmesi, tefrika
ve ¢atisma olmasa dahi, birlikteligin pekistirilmesi ve ihtilaf riskle-
rinin kiictiltiilmesi agisindan bir sivil toplum girisimi olarak takrib
faaliyetlerinin cok dnemli bir islevi oldugu muhakkaktir. Gerekti-
ginde devletlerden de destek alabilecek bu yondeki gayretlerin, ge-
leneksel dini grup kimliklerini ezecek modern bir dayatma olarak
uygulanmamasi gerektigini, bilakis ¢ok kiiltiirliiltigii ve mezhepsel
cogulculugu gelistirecek bir enstriiman olarak istihdaminin daha
uygun oldugunu her seyden 6nce belirtmemiz gerekiyor.

5. Takrib Faaliyetlerinin Islevselligi**

Mezhep ayriliklari eger tefrika kaynaklarindan birisi ise, “o halde
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kardeslerinizin arasini bulusturun!” (el-Hucurat, 49/10) ilahi emri,

Divan takrib calismalarim farz-1 kifaye mesabesinde ¢cok miithim bir dini
2013/2

35 Bu baglik altinda yaptigimiz teklif ve degerlendirmelerin biiyiik béliimii,
daha 6nce Nemdye-i Edydn adl bir Iran dergisinin 8. sayisinda (Aralik 2011)
“Takrib-i Mezdhib: Rahkdrhad ve Zariirethd” baghhg altinda Farsca olarak
yayimlanmisti.
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vazife haline getirmektedir. Kisisel gayretlerin 6tesinde bu isin 6r-
giitlii, sistematik, planh ve programh sekilde yiiriitiilmesi, 6nemli
bir sivil toplum goérevidir.

Takrib calismalarindan azami verimi almak icin 6ncelikle bu isin
ilgililerinin takribin keyfiyeti ve acilimlari tizerinde bir mutabakata
varmasl lazim gelir. Makul bir projenin yiiriitiilmesi, hayallerin pe-
sinden gidilmemesi gerekir. Ornegin takrib ¢alismalarinda bagi ce-
ken Ehl-i Siinnet ve Sia lizerinden konuyu acarsak dncelikle sunu
belirtmeliyiz: Ehl-i Stinnet’e gére Sia, Sia’ya gore de Ehl-i Siinnet
bazi1 bid’at inanglara sahip olan mezheplerdir. Tevhid, niibiivvet,
ahiret, ibadi farziyetler ve haramlar gibi asli meseleleri kapsama-
yan bu itikad farkliliklarinin neler olduklar: bellidir ve her iki ta-
rafin alimleri bu hususlarda neredeyse icma halindedir. Asirlarin
icmaini yok saymak makul ve bugiin i¢cin miimkiin olmadigindan,
takrib gayretleri boyle bir hedef giidemez. Ancak her iki mezhebin
cumhur ulemas: sunu da kabul etmektedir: $ia veya Ehl-i Siinnet
bid’atlariyla beraber Miisliimandir ve ehl-i kible tekfir edilemez.
Miisliimanlar ise kardestir. Iste takrib ¢alismalarinin bu fikir {ize-
rine bina edilmesi gerekir.

Takrib faaliyetlerinde izlenecek yolun belli safhalari bulunmak-
tadir. Tlk safhalarda belli mesafeler kat etmeksizin sonraki safha-
larin tatbiki zor olacaktir. Kugskusuz takrib gayretlerinin ilk safhasi
karsilikli tekfirin 6niine gecilmesidir. S6z konusu mezhepler ice-
risinde cumhur goriisiin hilafina tekfirci egilimlerin mevcudiyeti
herkesin malumudur. Hacmen kiiciik olmasina ragmen yer yer
tesirleri biiyiik olabilen bu cevrelerin tesirlerini izale etmek icin
basta ilim mabhfilleri ve toplumun din 6nderleri egitici-6gretici ¢a-
lismalarda bulunmali, durumun aslinda bu marjinal ¢evrelerin id-
dia ettigi gibi olmadigini ikna edici delil ve usullerle topluma izah
etmelidirler. Aksi takdirde tekfir, teroriin de eslik ettigi ciddi sos-
yal ve siyasi buhranlara ve anarsiye neden olmaktadir. Miisliiman
kani akitmanin, bir miisliimanla savasmanin, kavgaya tutusmanin
mezhepleri asan boyutuyla haram oldugu herkesce bilinmelidir.

Ikinci safha, kutsallarin muhafazasina karsilikli gayret gosteril-
mesidir. Mesela Siinniler acisindan sahabenin kimler oldugu bel- 133
lidir ve sahabe mukaddes kabul edilmektedir. Bu yiizden Sii bir
pratik olarak sebbii’s-sahdbe (sahabenin kotiilenmesi) tahammiil
edilemez bir eylemdir. Diger taraftan $ia nezdinde belli tiirbe ve
ziyaretgahlarin mukaddes sayildigi malumdur. Sebebi ne olursa
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olsun bu yerlere ihtiramsizlig1 cagristiracak her tiirlii hareket tefri-
kay1 azdiracak bir girisim olacaktir.
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2010 y1ili Eyliill ayinda Hz. Aise’ye “Allah diismani” diyen, onun
zinakar ve ¢ok soviicii (sebbdb) oldugunu sdylemeye ciir’et eden
Kuveytli Sii seyh Yasir Habib’e Sii diinyadan gelen sert tepki Stinni
miisliimanlart memnun etmistir. Liibnan’da Hizbullah bu hadi-
seyi kinamis ve bunun Siilere mal edilemeyecegini aciklamistir.
Iran’in rehberi Hamaney de Gadir Hum konugmasinda konuya de-
ginmeden ge¢memis, “Ehl-i Beyt’i savunmak adina Ehl-i Siinnet
kardeslerimize hakaret edenler, esasinda Ehl-i Beyt'i degil Ameri-
ka ve siyonizmi savunmaktadirlar” diyerek 6fkeli miisliimanlarin
kalplerini serinletmistir.

Yine Iran yénetiminin Hz. Aise’nin vefat1 kutlamalarini yasakla-
masl, Hz. Omer’in katili Ebt Lu’lue el-Mecfisi’ye ait oldugu séy-
lenen Kasan’daki tiirbeyi ziyarete kapatmasi, takribin s6z konusu
ikinci safhasi i¢cin olumlu 6rnekler olarak degerlendirilebilir.

Ugilincii safha, farkli mezhep mensuplarini birbirlerinden uzak-
lastiric1 tutum ve davranisglarin terkedilmesi i¢in ¢alismalarin yii-
ritiilmesidir. Mesela bazi bolgelerde mescit ve camilerin tiimiiyle
ayrilmasi hic¢ de iyi neticeler vermemektedir. En azindan kotii bir
imaj dogurmaktadir. Her mezhep mensubunun kendilerinden bir
imam arkasinda namaz kilma talebine tabii ki saygi duyulmalidir.
Hatta bunun icin gerekli izinler verilmeli, diizenlemeler yapilmali-
dir. Fakat Cuma ve bayram namazlar gibi sembolik cemaatsel iba-
detlerde, Mekke-i Miikerreme’de, Medine-i Miinevvere’de, mii-
minlerin ortak bir heyecan1 yasamasi gereken zaman ve yerlerde
ayrilik goriintiisii verecek her tiirli tutum ve hareketten miimkiin
oldugunca kaginilmasi isabetli bir tutum olacaktir. Mesela imam
Humeyni’'nin direktifleri dogrultusunda iranlh hacilarin kutsal
sehirlerde Selefi imamlar arkasinda namaza durmaya baslamasi
takrib dogrultusunda atilan tarihi bir adim olmustur.

Bununla birlikte mezhep mensuplarinin tabii arzu ve talepleri
dogrultusunda genis bir hiirriyetin de olmasi gerekir. Miiminlerin
gonlii rahat olmali, bask altinda tutulmamaly, talepleri dogrultu-
sunda kendi miftuliiklerini, vakiflarin1 kurabilmeli, kendilerine
6zel ibadet mekanlarini diizenleyebilmeli, anma ve kutlama prog-
ramlarini icra edebilmelidirler. Ancak bu 6zerkligin diger mezhep-
lerin kutsallarina tecaviiz noktasina varmasina, karsilikli incinme-
lere miisaade edilmemelidir.

Dordiincii satha, mezhepler aras1 yogun bir diyalog ortaminin
olusmasidir. Mezhep biyiikleri arasinda baslayacak bu diyalog
halk tabaninda da yayginlasmalidir. Beraber yapilacak iftarlar,
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mevlid ve bayram kutlamalari, beraber kilinacak Cuma ve bayram
namazlari, konferanslar, ortak bilimsel toplantilar vs. organize
edilmeli, medya vasitalar1 da seferber edilerek bu birliktelik kamu-
oyuna sergilenmelidir. On yargilar gidermenin en etkili yolu bira-
raya gelip tanismak ve konusmaktir. Bu siirecte taraflarin samimi
olmas1 6nemlidir. Zahiren, yapmacik girisimler, hakiki niyetlerin
saklandigini ima eden hareketler fayda verecek yerde zarar getirir.

Besinci safha, diyalogla tespit edilecek ortak hedefler dogrul-
tusunda icraata gecilmesidir. Itikadi dogrular bakimindan bazi
farklar oldugu i¢in her konuda uzlas1 beklenmemelidir. Fakat dini
ideallerin, miisterek sosyal ve siyasi menfaatlerin tahakkuku dog-
rultusunda hareket edilerek 6nemli isler hayata gecirilebilir. Or-
tak hedefler dogrultusunda birlikte is gérmek karsilikli 6n yargi ve
kalip yargilan hafifletecek, karsilikli giiven ve dostlugu artiracak
olumlu bir atmosfer yaratmaktadir.

Sonuc

Bu calismamizda tizerinde durdugumuz ve degerlendirdigimiz
meselelerin, aslinda modern aydinlanmaci-evrenselci paradigma-
nin artik islevselligini yitirdiginin bir gdstergesi oldugunu 6ncelikle
belirtmeliyiz. Gelenegin {izerine koydugu unsurlardan arindirilmis
mezhepler tistii bir “resmi” din insas1 cabasinin karsiligi alinama-
mistir.

S6z konusu modern yaklagimin Islamci bir retorik ile sunumu,
hakki teslim etmek gerekir ki, 6zellikle 20. ylizyi1lda mezhepsel ba-
riyerler asilarak ortak immet tasavvurunun olusmasina ve bu yolla
karsilikhi nefret ve 6nyargilarin azaltilmasina énemli 6lgiide katka
saglamistir. Ancak tatminkéar bir basaridan s6z etmenin miimkiin
olmadigim diisiiniiyoruz. Nihayetinde iran’in islamci devrimcileri,
bir mezhep devleti liretmenin 6tesine maalesef gecememislerdir.
Bu durum 20. yiizyil Islamciligi i¢in tam bir hayal kirikligidir. Ote
yandan Islamcilik, Selefiligin mezhepgi dislamaciligini engelleme-
de basarisiz kalmis, hatta yer yer Selefiligin dar girdabina kapilmis
ve kendi icinden 6zellikle 1990’11 yillarla beraber mezhepsel siddet
tireten irili ufakh yapilanmalar ¢ikartmus, birlestirici Islamci gaye-
lerin tahakkukunda epeyce geri kalmis, ideallerine ulasamamustir.
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S6z konusu modern yaklasimin milliyetci sunumu ise daha ¢ok
laikc¢i ulus devletlerin bir aleti olarak is gérmiis, dini 6zgiirlikleri



Mehmet Ali BUYUKKARA

136

Divén
2013/2

-giiya “sahih Islam” adina- kisitlayarak mezhepleri ve cemaatleri
kiistiirmiis, dindarlar1 devletlerinden sogutmus, resmi veya milli
mezhepsel yapilar yaratarak mezheplerin i¢ dinamiklerini boz-
mus, “Kur’an ve akil merkezli” din tasavvuruyla gelenekci genis ke-

ey

simleri bir nevi “din mithendisligi”nin nesnesi yapmak istemistir.

Diger taraftan, norm koymaktan kacinmasi, aklin alanim kisitla-
masl, hukuk yerine haklara vurgu yapmasi, kiiltiirel 6zerklik, cok-
lu din egitimi ve mezhebi hukuk uygulamalarina kapi agmasi gibi
ozellikleriyle postmodern yaklasim, mezhepleri de icine alan dini
gruplar acisindan genellikle daha giivenli ve sevecen bulunmustur.
Ancak postmodernist yorum ve agiklamalarin muglak ve kaypak
zemini, geleneksel dini yapilar acisindan kuskusuz ayni derecede
rahatsiz edicidir. Grup yapilarinin kesin inanclarina israrla sadakat
gostermeleri postmodernlerce radikal ya da fundamentalist olma-
nin bir sebebi sayllmaktadir.

Diger bir olumsuzluk ise postmodernizmin, otorite anlayisini
reddederek veya otoriteye saygisizlik géstererek mezhepsel/cema-
atsel disiplin ve hiyerarsinin yikimina neden olmasidir. Postmo-
dernizm ile yeseren kiiltiirel cogulculugun {iiretmis oldugu dinsel
“kollektif” kimliklerin, “bireysel” kimliklerin haklarini asindirip ki-
sitlamasi baska bir sorundur ve uygulandigi tarihsel sartlar altinda
ileri bir sistem olan ve farkli dini/mezhebi topluluklarn ytizyillarca
baris icinde birarada tutan Osmanli millet sisteminin giintimiiz
acisindan zayif yanini olusturmaktadir.

Millet sistemi ayrica toplumsal s6zlesme ve esit yurttaslik baki-
mindan da bugiiniin diinyas! i¢in yeterli donanimlara sahip de-
gildir. Osmanh millet sisteminden miilhem oldugu genellikle s6y-
lenen Liibnan mezhep sisteminin tikanmis olmasi, bu baglamda
dikkatle incelenmeye degerdir. Diger bir ilging érnek olan iran Is-
lam Cumbhuriyeti ise, anayasasindaki cogulcu hiikiimlere ragmen
ne yazik ki Ortadogulu modern ulus devlet modelinin tipik karak-
terini tasiyan baskici ve hiirriyetleri kisitlayici bir mezhep devleti
seklinde islemektedir. Fakat postmodern bir aygit olan sivil top-
lum, mezhep ve cemaatlerin kendilerini ve taleplerini kamuoyuna
ozglirce sunabilecekleri bir imkéan1 ortaya ¢ikartmis, temsillerini
siyaset de dahil tiim toplumsal alanlara yaymistir.

Liibnan ve Iran 6rnekleri géstermektedir ki anayasa ve yasalarin
mezhep esasina gore sekil almasi, mezhepsel uzlasmay ve yurttas-
larin esitligini saglayan bir unsur degildir. Cogunluk ya da azinlk
olsun, mezhep ve tarikat gibi dini inan¢ gruplarinin laiklik ilkesine
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takilmadan taninarak din ve vicdan hiirriyetlerinin garanti altina
alindigy, fakat anayasanin biitiiniiyle dogal haklar ve esit yurttaslik
temelindeki bir toplumsal s6zlesmeye dayandigl yonetim yakla-
simlar1 mezhepsel baris acgisindan en elverisli idare bigimleri ola-
rak one ¢cikmaktadir. Farkli inang ve kanaatlerden olan topluluklar
birlestiren fakat eritmeyen bir yurttashgl, veya diger bir ifadeyle
aynilastirici politikalardan salim bir sekilde kimligini birakmadan
tam yurttas olma hakkini kolaylastiran bir yonetim tarzi olarak
miizakereci demokrasi, uygulamadaki tiim zorluklarina ragmen
konumuz agisindan degerlendirmeye alinmali ve {izerinde calisil-
malidur.

Inter-denominational Harmony and Peace: Modern and
Postmodern Approaches

Abstract

Conflicts and controversies caused by denominations and
religious movements all over the world, and in Islamic world
in particular, continue to maintain their position, as in
the past, at the forefront of the reasons that disrupt social
peace and stability, even lead to bloody disasters. In order
to prevent the risk of confrontation, different theories and
projects have been devoloped, legislation works have been
improved, and, through the efforts of dialogue, certain re-
sults have been achieved.

One of the issues to be discussed is that which theoreti-
cal approach should be applicaple in this process. One of
these approaches proposes to return to the main sources
of religion to achieve a kind of supra-denominational idea,
through which differences could be easily minimized and
sectarian peace safeley provided. In this approach, modern-
ism‘s defining, designing, uniforming and centralist tenden-
cies evidently manifest themselves.

In the other approach, where a multi-cultural post-modern 137

character is apparent, all sectarian-communal formations Divan
are accepted as reality regardless of their righteousness or 9013/2
fallaciousness, trying to reach to a certain concensus in a
pluralist and egalitarian atmosphere, avoiding any theoreti-
cal and theological determinations and efforts of orienta-

tion.



Mehmet Ali BUYUKKARA

138

Divén
2013/2

In this paper, by comparing above-mentioned theoretical
and practical aproaches, we try to set forth what sort of ap-
proach can be consistent and serviceable to provide sectar-
ian peace and reconciliation in the current situation of the
Islamic world. The paper discusses the Ottoman millet sys-
tem, particularly in reference to the post-modern approach,
and examines the Lebanese sect-based administrative sys-
tem, which was inspired by the Ottoman one. It also discuss-
es the constitution of the Islamic Republic of Iran, which
also has a sect-based system. In light of these analyses, the
paper concludes that the most suitable approach to secte-
rian peace entails a social contract based on multicultural-
ist and egalitarian notions formed around common values
among different denominations.

Keywords: Islamic Denominations and Religious Groups,
Sectarian Conflict, Islamic World, Middle East Peace, Mod-
ernism and Postmodernism.



