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vagin taraflari ise

Kilisel ve Cizvit-
ler? , veya cemaatin tam adini vermek gerekirse, “Isa Cemaati”dir. Bilindi-
gi gibi biitiin savaglar ‘gii¢ elde etmek’ veya giiciinii kabul ettirmek i¢in-
dir. Burada s6z konusu olan giig, Kilise’ye hakim olmay1 amag edinen giig-
tir. Kilise’ye gore otorite papa ve sirasityla kardinaller, piskoposlar ve ra-
hiplerin elindedir. Iste bu noktada Cizvitler s6z konusu merkezi otorite-
nin artik iginde bulundugumuz modern ¢agda kabul edilemeyecegi gorii-
stinden hareketle “Kurtulus Tcolojisi”3 fikrini ortaya attilar.

COrTuptio optima pessima est

Bu gii¢ miicadelesi sadece papalik ve ona bagli bir dini cemaatin arasin-
da, ‘bir toplu ignenin basinda ka¢ melek dans edebilir?’ tarzinda Orta
Cag’a ait teolojik problemlerden ve goriis ayriliklarindan ¢ok farklidir.
Soyle ki, bu savas sadece alimler, papaz sinifi ve Katolikleri ilgilendirmek-
ten Ote, Latin Amerika iilkelerinde yasayan 350 milyon insani, Cin Halk
Cumbhuriyeti’ndeki insanlarin kaderini, Bat1 Avrupa gii¢ dengelerini, Isra-
i’in ‘gtivenligini’ ve Siyah Afrika’y1 -her ne kadar bu hadiseler birbirinden
ayr1 gibi goriinse de- soyle veya boyle etkilemektedir.

Bu makalede énce Isa Cemaati’nin kisa bir tarihi verildikten sonra Kur-
tulus Teolojisi denilen akim ve diinyadaki, 6zellikle de Giiney Amerika
baglaminda, etkilerinden s6z edilecektir. Sonug bolimiinde de Cemaat ve
Kurtulus Teolojisi arasindaki iliski ele alinacaktir. Bu iligki tizerinde 6nce-
likle su noktamin belirtilmesi gerekir ki, her Cizvit’in birer Kurtulus Te-
ologu oldugunu iddia etmek ¢ok gii¢ oldugu gibi, akimla olan alakalar
da, Kurtulus Teolojisi soyleminin Cemaat’in Kilise’ye, daha dogrusu, Pa-
pa’nin otoritesine karst 6zellikle son yillarda gelistirdigi tavriyla paralellik
arzetmesinden 6teye gitmemektedir. Dolayisiyla bu makalede Kurtulus
Teolojisi’nin dogmatik temelleri detayl olarak ele alinmayip, konuya sade-
ce Isa Cemaati’nin bu goriisle iliskisi ¢ergevesinde yaklagilacaktir.

1 Bu makalede “Kilise” terimi Roma Katolik Kilisesi (Roman Catholic Church) i¢in
kullanilmaktadir.

2 “Cizvit” (Jesuit) kavranmu Isa Cemaati (Society of Jesus)in iiyelerine verilen isimdir.

3 Bu tabir “Liberation Theology” kavraminin Tiirk¢e karsilig: olarak kullanmilmistur.
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II. St. Ignatius de Loyola:

Inigo de Loyola (veya bugiin bilindigi sekliyle Aziz Ignatius Loyola), Is-
panya’nin kuzeyinde Bask bolgesinde bulunan Guipoezcoa sehrinin kiigiik
bir kasabasi olan Loyola’da 1491 yilinda dogdu. Annesi Dona Maria Sa-
enz’in Inigo heniiz bebek iken 6lmesi iizerine agabeyi Martin Garcia’nin
esi Magdelena de Arioz tarafindan biyiitiildd.

Her ¢ocuk gibi Inigo’ya da masal ve hikayeler anlatildi. Hatirladigy ilk
hikaye ise dogumundan yaklagik 40 yil 6nce, 1453 senesinde Istanbul’un
Tirkler tarafindan fethedilmesiydi. Daha sonra, ¢ocukken bir hikaye ola-
rak 6grendigi bu hadisenin Hiristiyan medeniyetinin yarisinin -bazilarinin
dedigi gibi en degerli yarisinin- yok edilmesine yol a¢tiginin farkina vardi.
Ciinkii Istanbul sadece 1000 yillik Bizans Imparatorlugu’nun baskenti de-
gil, ayn1 zamanda Avrupa’nin Hiristiyan gelenegini elinde tutan antik Yu-
nan diinyasi ile de tek baglantistydu.

Inigo’yu etkileyen ikinci 6nemli hadise ise 1492 yilinda yaklagik 600 yil
stiren Reconquista (Yeniden Fetih)’nin, sadece Granada’nin giineyini elin-
de tutan miisliimanlarin kral Arag6én’lu Ferdinand ve Castile’li kralige Isa-
bella tarafindan yenilgiye ugratilarak sona ermesiydi. Inigo’nun ii¢ karde-
si bu savasta olmiistii. 6 Ocak 1492°de son miisliimanlarin® Iberya yar-
madasini terk etmesiyle Ferdinand ve Isabella ile baglayan “Katolik Kral-
lar” devri agildu.

Inigo’nun hayatindaki iigiincii énemli olay da, kendisi heniiz iki yasin-
dayken, 15 Mart 1493’te Cristopher Columbus’un filosuna ait ilk gemi-
leri Nina, Pinta ve savag gemisi Santa Maria’nin uzun bir yolculuk ve Ye-
ni Diinya’nin kesfinden sonra Ispanya’nin Los Palos limanina girmesiydi.
Boylece Ispanyollar, daha sonralar da tiim Avrupalilar yiizyillardir Okya-
nus’un 6tesinde milyonlarca insanin yasadigim égrendi ve Ispanya krallig
imparatorluga doniisti. Kilise de bu yeni kesifle ilgilenmekte ge¢ kalmadi:
“Yeni Diinya”da yasayan insanlar Isa’nin 6gretilerinden mahrum kalma-
mali ve medenilestirilmeliydiler!

1493’te agabeyi Martin Garcia, Columbus’un ikinci yolculuguna katil-
di. Magdelena de Arioz (agabeyinin esi) da yalmzhigini kiigiik Inigo’ya na-
sil “Kutsal Ha¢li”nin misliimanlara karst kralligin giivenligini mtidafaa et-
tigini ve Katolik Majesteleri’nin ordularinin biitiin diinyayr medeniyete
kavusturduguna dair masallar anlatarak hafifletti.

16 yasinda babasinin 6liimiiyle Arevala’daki Kraliyet Yazlik Sarayinda
hizmetg¢ilige bagladi. Bu arada kral Aragén’lu Ferdinand’in 6liimiinden
sonra ikinci karisi, Fransa kralinin yegeni Germaine de Foix kralige olmus-
tu. Bir siire sonra Inigo Ispanyol Kraliyet S6valyeligine secildi. Yaklagik on

4 Cok sevdikleri Granada’y1 ve el-Hamra Sarayr’n1 terkederken son bir kez sehre ve
saraya baktiklar1 yer bugtin bile e/ @ltimo suspiro del Moro (Miisliimanin son nefe-
si) ve Xenil nehri tizerindeki koprii de Ponto del Suspiro del Moro (Miislimanin
son nefes aldig koprii) olarak amlmaktadir.
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yil, eglence, dans, balo ve silahli diiello ile gegen bu gorevi stirdtirdii. Hiz-
metgcilikle baglayip, sovalyelikle devam eden bu saray hayati Inigo de Lo-
yola’ya émriiniin sonuna kadar siirecek “krala kayitsiz-sartsiz baghlik”
prensibini kazandirdig ifade edilebilir.

1517°de® krala olan sadakatini gostermek tizere Najera Diikii, Navarre
genel valisinin ordularina katildi. Alt1 yil sonra, 20 Mayis 1521°de Pamp-
lona sehrini Fransizlara karsi savunurken bir top atesiyle yaralandi. Dort
ameliyat gecirdikten sonra bir siire yatakta kalmaya mecbur oldu. Bu siire
zarfinda vakit geg¢irmek i¢in azizlerin hayatlarimi okudu. Bu zaman dilimi,
Inigo’nun hidayet siireci olarak da adlandirilabilir.

1522 yilinin baslarinda Loyola’yr bir daha dénmemek tizere terk etti.
Alt1 yil boyunca gitinahlari i¢in kendi kendisine fizik” cezalar uyguladi, ha-
yir-hasenat islerinde bulundu ve Spiritual Exercices (Ejercicios Espirituales
- Ruhani Tatbikler) diye bilinen kiigiik bir kitap yazdi. Bu arada Tanri, Isa
ve Teslis hakkinda stipheye diiserek bir psikolojik buhran devresine girdi,
hatta bir siire intihar etmeyi bile diisiindii fakat Isa’nin intihar edenler i¢in
“en kotii katil” so6ziini hatirlayarak bundan vazgegti.

Burada gozden kagirlmamasi gereken nokta, deneme, imtihan ve insa-
nin maddi ile manevi yonleri arasinda bir denge, bir uygunluk saglamak
i¢in karst konulmaz istek, kendini mistik olarak kii¢iik gérme ve pragma-
tik aksiyon ile sonuglanmaktadir. St. Ignatiusiun nevii sahsina miinhasir
olan bu husus, mesela St. Dominic, St. Benedict veya Avilali Teresa’nin
mistisizminden tamamen farklidir.

Artik bundan sonra krala ve kralliga hizmet ideallerini aksiyon bazinda
test edebilirdi. Bunun igin gerekli kriterleri hayatinin ilk sathalarinda bu-
luyoruz: lider sevgisi, krala hizmet, diinyanin neresinde olursa olsun “dtis-
man”a kargi savas, tam manastyla bir egitim ve kayitsiz-sartsiz hizmeti can-
1 goniilden yerine getirmek. Hizmet edecegi kral, Ispanya’nin Katolik
krallar1 degil, en biiyiik lider Isa’nin bizzat kendisiydi. Fakat bu hizmeti
nasil yerine getirebilirdi? Tanri’nin kendisinden istedigi hizmeti nasil bile-
cekti? Bu sorulara cevap bulabilmek i¢in 1523 yilinda Kudiis’e hacca git-
ti. Fakat “Tiirklerin diismanca davranmalari tizerine planladig: gibi uzun
siire kalamadi” (Foley 1990:179)6. Sonugta rahip olmaya karar vererek
33 veya 34 yaginda bu konuda ilk egitimine Ispanya’da (Barcelona ve Sa-
lamanca) basladi. 1527 senesinde Sorbonne Universitesi teoloji boliimii-
ne kaydoldu. Burada Bask ismi olan Inigo’yu Latince Ignatius’a cevirdi.
Yaklagik onbir yil Avrupa’nin ¢esitli tiniversitelerinde (Bruges, Antwerp ve
Londra) teoloji kurslarina katildiktan sonra 1537°de teolojide master de-
recesi alarak ertesi yil rahip oldu.

5 Bu yil Luther tezlerini Wittenberg’te bir kilisenin kapisina ¢ivilemisti.

6 “Tinha pensado em ficar na Terra Santa a conver¢io dos Turcos..” (Tirkleri
hidayete erdirmek i¢in Kutsal Topraklar’da kalmayr disindia ..) (Leite
1987:438).
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Heniiz Paris’te 6grenci iken 15 Agustos 1534’te aym oday: paylastig
rahip Pedro Fabro ve diger yedi arkadagi (Francisco Xavier, Diago Lainez,
Alfonso Salmerén, Simon Rodrigues, John Codure, Pascisio Braet ve Ni-
colau Babadilla) ile birlikte Isa Cemaati’nin ilk tohumlar gizlice atildi
(Leite 1987:438). Uyeler yoksulluk i¢inde yasamaya (daha dogrusu bu
diinyada hig bir sekilde mal edinmemeye), evlenmemeye ve Filistin’e (Ter-
ra Santa) gitmeye yemin etmiglerdi (Foley 1990:179, Leite 1987:438 ve
Conti 1990:330). Ugiincii yeminlerini yerine getiremeyince dordiincii
olarak “papanin emrinde ¢aligmaya ve onun gonderecegi biitiin cepheler-
de carpismaya” ant igtiler.

Bu arada Ignatius cemaatin kurulus ve ¢aligmalarimi diizenleyen Consti-
tutions (Temel Ilkeler) adli kitabini yazdi. Papaya sunulan Temel Ilkeler
III. Paul tarafindan 5 Ekim 1540 tarihinde yayinlanan bir bu/l (papalik
emirnamesi) ile kabul edilip Cemaat’in kurulmas tasdik edildi”.

Cemaat’in ilk Genel Kongresi’nde Genel Bagkan segilen Ignatius Ro-
ma’da Cemaat’in merkezinde 6mriiniin sonuna kadar (31 Temmuz 1556)
Cemaatin igleri ile mesgul oldu. Papa V. Paul zamaninda 1605 yilinda aziz
ilan etme stireci (canonization) baslatildi ve 6 Agustos 1623 tarihinde Pa-
pa VIII. Urban’in yaymnladig bir sull ile Isa Cemaati’nin kurucusu Igna-
tius Katolik azizlerinin arasina katildi (Daurignac 1958:354).

III. Isa Cemaati

Kurulusundan itibaren otuz yil gibi kisa bir siire igerisinde iiyelerinin Ja-
ponya’dan Brezilya’ya kadar diinyanin hemen hemen her yerinde (hatta
Osmanl gemilerinde kélelik bile yapan) “Isa’nin askerleri” olarak papanin
diismanlarina karst onu miidafaa eden ve Kilise’ye tarihi boyunca 38 tas-
dik edilmis aziz, 134 “kutsanmug ”, 36 “hiirmete layik” ve 115 “Tanri’’nin
hizmetgisi, kulu”8 veren ve Voltaire’den Fidel Castro’ya kadar bir ¢ok iin-
lityii yetistiren Cemaat’in yapisina ve “Genel Ilkeleri”ne baktigimizda ol-
dukga basit bir sistem goriirtiz:

En biiytik otorite Papa’dan sonra Cemaat’in kontrolii, (460 yillik tarihi
boyunca sonuncusu 1983’te olmak tizere sadece 33 kez toplanan) Genel
Kongre’nin clindedir. Ignatius Constitutionsda kongreden bir insan gibi
sOz etmez ama genel bagkan da dahil biitiin tiyeler onun emri altindadir.
Constitutions’da yedi bolim ayrilan Kongre, ya genel baskan se¢imi, ya da
yapilacak bir degisiklik i¢in Cemaat’in her kesiminin goriigleri alinmak

7 Bu dokiiman, Daurignac 1958, ss. 220-226°da aynen yer almaktadir.

8 Katolik Kilisesi’inde “aziz ilan etme” siirecinde kullanilan bu titrler bir nevi askeri
riitbelere benzer. Her hangi bir kisinin aziz (saint) ilan edilmesi igin 6nce bir (cause
of beatification) denilen arastirma siireci baslatilarak s6z konusu kisinin bu tinvana
layik olup olmadig otoritelerce incelenir. Ik adim olarak kisi (servant of God) yani
“Tanr’nin kulu, hizmetgisi” -Papa’nin lakaplarindan birisi de (servant of servants
of God)’tir- ilan edilir. Daha sonraki dereceler ise (venerable) yani “hiirmete layik”
ve azizligin bir alt derecesi de (blessed), “kutsanmis”tir.
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tizere toplanir. Papadan izin alindiktan sonra postulata denilen teklifler
kongreyi olusturan dclegcler9 tarafindan hazirlanmaya baslanir. Bati de-
mokrasilerinde mevcut “oy ¢oklugu” esasina gore kabul edilen postulata
‘genel kaide’ (decree) 6zelligi alir.

Cemaat, merkezi otoriteye yakinlik bakimindan doért ana bolim veya
dereceden olusur: Birinci boliimde “Yeminli Rahipler” (Professed Priests)
yer alir. Bu rahipler sinifi biitiin katolik dini cemaatlerinde ortak olan ti¢
yemin (mal edinmeme, evlenmeme ve itaat)’den ayrica papaya 6zel olarak
itaat yemini de etmis din adamlaridir. Yalnizca bu sinifa mensup rahipler
genel baskan veya yardimciliklarina gelebilir ve baskanlik se¢iminde oy
kullanabilirler. Uzun bir egitim, deneme, 6grenme kabiliyeti ve dindarlik-
larna gore segilen bu rahipler arasinda da gii¢ ve fonksiyon farkliliklart
mevcuttur; mesela Kolombiya’daki tiim Cizvitlerden sorumlu Yeminli Ra-
hip, Roma’daki genel bagkan yardimecilarindan ve Kolombiya da dahil tiim
Giiney Amerika iilkelerinden sorumlu Yeminli Rahip kadar otorite sahibi
degildir. Diinyanin gesitli tilkelerindeki Katolik (veya Hiristiyan) tiniversi-
telerinin teoloji ve felsefe boliimlerinde 6gretim tyeliginden Cemaat’in
evlerinde yeni Cizvitlerin egitimine kadar tiim egitim-6gretim islerinden
de mesuldiirler. (1556°da Ignatius 6ldiigiinde, Cemaat’in yaklagik 1000
rahip tiyesinin iginde sadece 40 tanesi bu sinifa dahildi).

Ikinci derecede ise, yukarida gegen yeminleri basit olarak etmis rahipler
vardir. Ignatius bunlar1 “Manevi Yardimcilar” (Spiritual Coadjustors) ola-
rak adlandirir. Yeminli Rahipler’e yardimer olan bu sinifin tiyeleri halka ra-
hiplik hizmeti vermek ve Cizvit evlerinin diizenini saglamakla gorevlendi-
rilmislerdir.

Ugiincii siifi ise, ilk ii¢ yemini ettikleri halde rahip olmayan “Kardes-
ler” (Lay Brothers) olusturur. Cizvit evlerindeki yemek, temizlik, ¢camasgir,
alig-veris, tamir ve hastalarin bakimu gibi isler, Kardesler’in vazifeleridir.

En son kisimda geng ve egitim goérmekte olan Cizvitler yer alir. Teoloji
ve felsefe basta olmak tizere 6zellikle sosyal bilimler ve istek ve kabiliyetle-
rine gore diger bilim alanlarinda egitim yapan bu geng Cizvitler gosterdik-
leri basartya gore Yeminli Rahip veya Manevi Yardimar simiflarina gegerler.

Herkesin birilerinin ast1 oldugu Cemaat’te gii¢ dagilimi da sirasiyla s6y-
ledir: Genel Kongre’den sonra genel baskan ve kitalardaki Cizvitlerden so-
rumlu yardimeailar gelir. Cizvitlerin bulundugu biitiin tlkelerde de bir iil-
ke sorumlusunun altinda bolge sorumlulart ve onlarin altinda da ev so-
rumlular yer alir. Bir Cizvit evinin bulunmadig; iilkelerde de Cizvit mis-
yonerleri yine tist-ast yontemiyle organize edilmislerdir.

Bu kisa agiklamada da goriildiigii gibi, Cemaat’in fonksiyonel yapisi,
benzeri (din” veya sekiiler) tiim organizasyonlarda mevcut yapiya benze-

9 Delegeleri segme yetkisi 6nceleri sadece bolge sorumlularinin elinde iken 1946°da
yapilan 29. Genel Kongre tarafindan bolge alt sorumlular: ve misyonlara da veril-
di (Martin 1987:245).

37

DIVAN
1998/2



Ali Murat YEL

38

DiVAN
1998/2

yen basit ve pek farkli olmayan bir 6zellik tagimaktadir. Oyleyse 4,5 asir-
dir inigli-gikisht bir grafik gosteren fakat “benzerlerinden farkli olarak sade-
ce Katolik Kilisesi’nde degil, ayn1 zamanda diinya politikalarinda oldukg¢a
etkili olan Cemaat’in bu gii¢ ve etkisi nereden geliyor” sorusuna cevap
bulmak oldukea giigtiir.

Cemaat iiye kabulii ve is boliimiinde Ignatius her zaman adaylarin ma-
nevi yapilart ve Cemaat’e kabiil edilebilirliklerini Spiritual Exercices adli ki-
tabindaki kriterlerle 6l¢miistii. Adaylar 8 ila 30 giin arasinda degisen bir
stire i¢in bu kitabin muhtevasina uygun olarak yasamak gibi bir teste tabi
tutulurdu. Bu siire zarfinda adaylarin temel Cizvit ideallerine (ilahi lider,
Papa’ya ve tistlere itaat, vb.) adaptasyonlar: Ol¢iilerek bir nevi “beyin yika-
ma” stirecinden gegirilirdi. Bu imtihani gegenler, “Ciraklik” (Novitiate)
denilen iki yil stirecek Cizvit egitimlerine baglarlardi.

Bugiine kadar bazi arastirmaci ve devlet adamlar1 Cemaat’in bu olaga-
niistii bagsarisinin temellerini Ignatius™un Spiritual Exercices ve Constituti-
ons adli kitaplarinda aramuslar; hatta Adolf Hitler’in yakin ¢aligma arkadas-
larindan Reichsfiithrer Heinrich Himmler Cemaat hakkinda genis bir ki-
taphik olugturmus ve Gestapo’nun élite SS savascilarini Cizvit gelenegine
gore egitmeyi bile diigiinmiistiir. Hitler’in onu “bizim Ignatius Loyola”
diye ¢agirdigr bile rivayet edilir (Martin, 1987:183). Hayatinin sonlarina
dogru Vladimir Ilyich Lenin de “eger bir diizine Cizvit gibi davasina inan-
mug adamum olsaydi, komiinizm bugiin diinyada hakim ideoloji olurdu”
seklinde Cemaat’e hayranhigin dile getirmisti (a.e., 26).

Buraya kadar Isa Cemaati’nin tarihi, daha dogrusu kurulus agamasina
iliskin verilen bu kisa bilgiden sonra Cemaat’in en 6nemli yapisal 6zelligi,
yani “Papa’ya kayitsiz-sarttsiz itaat”e iki misal vermek istiyorum: Onye-
dinci asrin baglarinda Cizvitler ilk defa Cin’e girerek kisa stirede kendi ad-
larina biiyiik bir basar elde ettiler. Cinlilerin Katolisizme ge¢melerinde en
biiyiik etkenlerden birisi, Cizvitlerin dini merasimlerde onlarin Imparator,
Konfii¢yus ve atalarini onurlandirmalarina izin vermeleriydi. Daha 6nceki
misyonerler bunu bir nevi tapinma olarak gérmiis ve kesinlikle bu uygu-
lamay1 yasaklamislardi. Ama Cizvitler lisan1 ¢ok iyi konugmalari ve kiiltiirt
tamimalar1 sayesinde Cinlilerin Konfiigyus ve atalarina tapmadiklarini, sa-
dece “imparator” veya “Konfiigyus” olarak deger verdiklerini anlamislar-
di. Cemaat’in diismanlari bu noktayr goremedikleri i¢in onlara savas acip
Roma’da Papa XI. Clement’in 1704 ve 1715’te, XIV. Benedictiin de
1742 yillarinda bu merasimleri yasaklamalarini saglamislardi. Cizvitler bu
yasaklamayi, her zaman oldugu gibi, papaya itaatlerini gostererek kabiil
ederler. Cin’in tiimden katoliklestirilmesi ve Roma’ya baglanmasi ihtima-
li kaybolduktan sonra 1939 yilinda Papa XII. Pius, katoliklerin ayn: mera-
simlere istirak etmelerini tasdik eder. 1704’te yasaklanan hadiseye 1939
yilinda izin verilerek Cizvitlerin hakli, papaligin hatali oldugu ortaya ¢ikar.

Cemaat’in karakterini test eden ikinci hadise de Papa XIV. Clement ta-
rafindan 1773 senesinde cemaatin lagvedilmesidir. Onsekizinci asirda Av-
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rupa devletlerinin basinda Bourbon ailesi vardi. Aile tyeleri evlilik yoluy-
la Ispanya, Portekiz, Fransa, Napoli ve Sicilya saraylarimi iggal ederek or-
tak bir politika izlemek tizere anlagmislardi. Bugiin bile bilinmeyen bir se-
beple (belki de ideolojik hakimiyet miicadelesi) hepsi de Cemaat’e diis-
man olmustu. 1700’lerdeki Aydinlanma Cagi’nin {riinlerinden olan Ma-
sonluk tegkilat1 da sadece krallar ve prensler degil, ayn1 zamanda 6nemli
devlet adamlari tizerinde biiyiik bir etkiye sahipti (mesela Portekiz kraliyet
danigmani Marquis de Pombal, Ispanya’da ayni goérevi yiiriiten Aranda
kontu, Fransa’da nazirlar de Tillot ve Duc de Choiseul ve Avusturya pren-
si Gerard von Swieten hep mason localarina iye idiler). Cizvit Cemaati de
masonlugun en biiyiik diigmanini tegkil ediyordu. Masonlara gore Tanri,
cennet ve cehennem diye bir sey yoktu. Kosmos’un mimari, kendisi de ka-
inatin bir par¢asi oldugu halde, biitiin evreni yaratmsti. Insanoglunun eri-
sebilecegi medeniyete hep Roma Katolik Kilisesi (ve onun en kuvvetli mii-
dafaacist Isa Cemaati) engel oluyordu (bkz. Martin, 1987).

Boylece Cizvitlerin Avrupa devletlerinden siirgiin edilmeleri devri bas-
ladi. Marquis de Pombal’in emriyle 1759-1761 yillan arasinda Portekiz
Imparatorlugu’ndaki tiim Cizvitler tutuklanarak gemilerle Italya’daki pa-
paya ait devletlerin karasularina atilarak Cemaat’in evleri, kiliseleri ve okul-
larmna el kondu.

6 Agustos 1762°de Fransa parlamentosu Cemaat iiyelerinin siur dist
edilmelerine karar verdi. Alti yil sonra da 2 Nisan ile 3 Nisan 1767°de (sa-
dece bir giinde) Giiney Amerika da dahil olmak iizere, Ispanya toprakla-
rinda Cizvitlere ait ev, okul ve kiliseler kraliyet ordusu tarafindan iggal edi-
lerek yaklagik 6.000 cemaat iiyesi tutuklanip Italya’ya génderildi. Kisa bir
siire sonra da Bourbon ailesinin basta oldugu diger devletler (Parma, Na-
poli ve Avusturya) Cemaat’in kendi iilkelerinde faaliyet gostermesini ya-
sakladilar.

1769°da kardinaller yeni papay1 se¢gmek tizere toplandiklarinda Bourbon
ailesi sadece Cemaat’i lagvedecek bir papay1 taniyacaklarini agikea ifade et-
tiler. Kardinal Lorenzo Ganganelli, Cemaat’in faaliyet gostermesini yasak-
layacagina dair s6z vermesi tizerine XIV. Clement ismiyle papa segildi.
1772 yilinda papa, Roma ve diger kendisine ait devletlerdeki Cizvit okul-
larint kapattiktan bir sene sonra, 2 Temmuz 1773’de yayinladigi Dominus
ac Redemptor adl bullile Isa Cemaati’ni lagvetti.

Cemaat Papa’ya itaat etti. Hatta tiyeler kendilerini Cizvit olarak bile ad-
landirmadilar. Fakat Isa’nin Kutsal Kalbi Cemaati gibi gesitli isimler al-
tinda gruplagmaya basladilar. Bu arada Rusya carigesi Katarina ile Prusya
kralt Frederick papanin emirlerine uymay: reddettiler. Buna gore bu tilke-
lerde Cemaat kanunen yasaklanmamisti. Litvanyali Stanislaw Gerniewicz’i
genel bagkan vekili segerek Rusya ve Prusya’da ¢alismalarini siirdiirdiiler.
Cemaat’i lagvettikten bir sene sonra Papa XIV. Clement 6ldii ve yerine se-
gilen VI. Pius yasaklamay1 durdurmasa bile Cemaat’e karst katt 6nlemler
almadi. Nihayet 7 Agustos 1814’te Papa VII. Pius kanunen Cemaat’in ye-
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niden ¢aligmaya baslamasina izin verdi. Boylece Cemaat’e ait tiniversite ve
diger okullar yeniden agildi ve iiye sayisi da bir ka¢ yiizden 1850°de
5.200’¢ ve 1880°de 12.000’¢ yiikseldi. Her zaman oldugu gibi papaya
baghliklarini her alanda gostermeye devam ettiler. Ozellikle 1870°deki 1.
Vatikan Konsili’nde “papanin yanilmazlig1” ilkesinin dinin temel dogma-
larindan birisi olarak ilan edilmesinden sonra Cis-Montanes (daglarin [Alp-
ler] bu tarafindakiler) adi verilen ve baglica Ingiltere, Hollanda, Almanya,
Belgika ve Isvigre’de yasayan teolog, filozof, piskopos ve rahiplerin bu ye-
ni ilan edilen dogmaya itirazlarina karst Ultra-Montanes (daglarin otesi
[yani Roma]) denilen grubun iginde yer alan Cizvitler papay1 midafaa et-
tiler. Cemaat’in Roma’ya baghlig: ve Kilise tizerindeki etkisi o kadar bii-
yikti ki, bizzat papalar bile Cemaat’in genel bagkanini giydigi siyah elbi-
seler sebebiyle “Kara Papa” olarak ¢agirirlardi.

Ondokuzuncu asirla birlikte Kilise’de yeni bir goriis belirdi: moder-
nizm. Bu goriisiin taraftarlarina gore Kilise ve onun insanliga verdigi me-
saj, bilimdeki yeni bulgularin 1s1ginda yeniden gozden gegirilmeli, dolay:-
siyle “modernlestirilmeli” idi. Aksi takdirde Kilise, insanligin eristigi yeni
bilimsel kafayla nasil anlagilabilirdi? Bilim ile Kilise arasinda bir kopriiye ih-
tiya¢ vardi. Kilise’yi ve onun hiyerarsisini temel hedef alan bu goriise Ce-
maat’in igerisinde tolerans gosterilmedi ve “modernist” fikirlere sahip
tiyeler uzaklagtinldi. Biitiin tedbirlere ragmen Cemaat’in i¢inde bulunan
modernist goriigler ve taraftarlar yok edilemedi. Yirminci yiizyilin ortala-
rina kadar modernistler gorislerini agik¢a ortaya koyamadilar.

Iste bu siralarda, yani sosyal problemlerin énem kazanmaya, Marksist-
komtinizmin tiim diinyada niifuzunu arttirmaya basladigi ve 6zellikle ta-
bii bilimlerin ¢ok biiyiik bir ilerleme kaydettigi bir donemde, Cemaat,
tiyelerinin bilimin yeni branslarinda (fizik, kimya, paleontoloji, antropolo-
ji, fizyoloji, dogu dinleri, sosyoloji ve biyoloji) ihtisaslasmalarinin gerekli
olduguna karar verdi. Sekiiler bilimin 6zellikle iki branst, yani Orta Dogu
tizerine arkeolojik, lengiiistik ve tarihi arastirmalar ile antropolojinin yeni
bulgular1 Cemaat’te biiyiik etkiler uyandirdi. Orta Dogu, Cizvitler i¢in
Hairistiyanhigin dogum yeri olmast agisindan 6nemliydi. Kilise’nin bugtin-
kit durumuyla ilk yillart arasinda bir karsilastirma ve yeniden bir yorum
yapma imkani dogdu. Fakat modernistlerin vahyi bilimin s1ginda yeniden
degerlendirirken unuttuklari bir nokta vardr: Bilimde ispat edilmis bulgu-
lar ayn1 zamanda birer hipotez olma 6zelliklerini de tasirlar yani 6nceden
dogru oldugu ispat edilmis verilerin yanhshg: sonradan anlagilabilir. Ama
vahiy i¢in bu durum s6z konusu olamaz. Ciinkii onun verileri, bilimin ka-
tettigi mesafe ne olursa olsun, her zaman dogrudur.

1950 ve 60’h yillarda Cemaat tiyelerinin fikirlerindeki bu degisikliklerin
farkina pek varilmadi. 1965 yilinda yapilan 31. Genel Kongre’de Pedro
Arrupe genel bagkan segildikten sonra 1972 senesinde Cemaat’in Isa’ya
duydugu 6zel sevgiyi gostermek igin 100 yil 6nceki genel baskan Pieter
Beckx’in “Isa’nin Kutsal Kalbi” (Sacred Heart of Jesus) adli katolik bag-
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liiginin yildoniimii igin biiyiik bir merasim diizenlemek istedi. Fakat tiye-
lerden edindigi izlenim, onlarin bu baghlig ilkel, ¢ocukea, bayag ve mo-
dern akhn kabiil edemeyecegi degersiz bir ritiiel olarak gérmeleriydi. So-
nugta bu ve buna benzer diger bazi katolik ibadetlerinin tyelerce pek rag-
bet gormedigi anlagildi.

Pedro de Arrupe y Gondra, Cemaat’in kurucusu Ignatius de Loyola gi-
bi, Ispanya’nin kuzeyinde, Bask’ta dogmustu. Ignatius gibi, bagta rahip
olmak gibi bir diisiincesi yoktu. Madrid Universitesi’nde tip tahsili yaptik-
tan sonra ziyaret ettigi Lourdes’da (Fransa ve Avrupa’nin Meryem Anaiya
adanan en 6nemli mabetlerinden birisi) bizzat sahit oldugu ti¢ mucizevi
tedaviden (kanser, fel¢ ve verem) sonra rahip olmaya karar verdi. Hollan-
da’da teoloji 6grenimi yaptiktan sonra rahip oldu. Psikolojide galismalari-
na devam etmek istediyse de Cizvit iistleri onu Japonya’ya misyoner ola-
rak gonderdiler. “Sinto rahip” lakabr da o zamanlardan kalmadir. Arrupe
IT. Diinya Savast sirasinda 1942 yilinda Cemaat’in Japonya’daki yeni iiye-
lerinin egitimiyle gorevlendirildi. Ispanyolca, Felemenkge, Almanca, Ingi-
lizce ve anadili Bask lisanlarini konusabilen Arrupe, Japonca da bir ¢ok ki-
tap ve makale yayinladi.

6 Agustos 1945’te Amerika Birlesik Devletleri’nin Japonya’nin Hirosi-
ma liman gehrine atom bombasi attiginda Arrupe kente ¢ok yakin bir yer-
de Cizvit okulundaydi. O giin 80.000 ceset ve 120.000 6lmekte olan in-
sanlart gordi. Bir saat igerisinde dgrencileriyle birlikte sehrin ilk kurtarma
ekibini olusturdu.

Japonya’da kaldig: yirmi yil igerisinde Batililarca hi¢ bir zaman anlagila-
mayan Japon kiltiriini tanimaya ¢ahsti. Japonlar 2.000 yildan fazladir
Batr’nin materyalistik kiiltiir ve medeniyetinden ayr1 olarak gelismiglerdi.
Bu noktada Arrupe’nin Bask ashmi da gozden uzak tutmamak gerekir.
Ciinkii Basklilar Avrupa’mn ilk “ayrilikgilar” idi. Ispanya’da yasadiklari
halde hi¢ bir zaman Ispanyol olmay: kabiil etmeyen, Generalissimo Fran-
cisco Franco’nun bile kendileriyle bas edemedigi bu halkin dili de diger
Avrupa lisanlarindan ayr1 olarak Indo-Avrupa dil ailesine mensuptur. Av-
rupalilar tarafindan kusatildig: halde Avrupali da olmayan bu millet Roma-

lilar, Vizigotlar ve Emevi miisliimanlar tarafindan bile asimile edilememis-
ti (bkz. Collins 1986).

Arrupe’nin Japonya’da edindigi tecriibe, yani Batililarin diger kiiltiirle-
re ait (mesela Hindu, Miisliiman, Afrikali, Cinli veya Polinezyali) halklar-
la iliskilerinde, 6zellikle onlara hitap edebilmeleri i¢in sadece Batili olma-

lar1 ve Bati lisanlarindan birini konusmalar yeterli degildi. Eger Kilise, 41
misyonunda basarili olmak istiyorsa, Pedro Arrupe’nin iddia ettigi gibi, DIVAN
“kiiltiirlenme” (snculturation) siirecinden gegmeliydi. 1965 yilinin Mayis 1998/2

ayinda Roma’ya, Cemaat’in bagina geldiginde Bati diinyasinda yeni bir tip
insanla karsilagti: Modernist akimlarin etkisiyle Batililarin i¢inde fakat Bati-
I1 olmayan ateistlerdi bunlar. Kendisi Bati’nin i¢lerine giremedigi Japonla-
1 kiltirlenme sayesinde bir nebze de olsa tanima firsatini bulmasi ve de



Ali Murat YEL

42

DiVAN
1998/2

Baskli olmasi bu insanlarla iligki kurmasini kolaylastiracakti. Bunun i¢in ise
oncelikle Cemaat’i demokratiklestirmekle bagladi. 31. Genel Kongre (226
delegenin hepsinin oylariyla genel baskan segilmisti) zaten Cemaat’in “yo-
netiminin modern ihtiyaglar ve yasam tarzina adapte olmasi, manevi egitim
ve ilmi ¢aligmalarin tamamen degistirilmesi, misyonerlik politikasinin yeni-
lestirilmesi.... Enstitii’niin zamanin gerektirdigi sekle eski ve yeni element-
lerin karigimiyla gelmesinin sart olduguna” (Martin 1988:282-283) karar
vermisti. O zamanki Papa VI. Paul bu durumdan, yani Cemaat’in genel gi-
disatindan hosnut olmadigini bizzat Arrupe’nin kendisine bildirdi. Fakat
Arrupe bu Genel Kongre maddesinin bir 6nceki ateizmle miicadele ile il-
gili maddenin devamu olarak anlasilmasi gerektigini bildirerek papay: biraz
da olsa ikna etmeyi bagardi. Papalik ile Cemaat’in arasi asil meshur Alman
Cizvit teolog Karl Rahner’in 1870°de I. Vatikan Konsili’nde ilan edilen
“papanin yamlmazligi” dogmasina ragmen Humanea Vitae adli papanin
dogum kontroli ile ilgili bildirisine itirazi ve Amerikan Cizvitlerinin yayin
organ1t America Magazine’de bu bildiriye karst iki makalenin yayinlanma-
styla daha da agildi. Bu arada Pedro Arrupe Cemaat’in 32. Genel Kongre-
si’ni “hiyerarsi” konusunda ¢ok énemli bir degisiklik yapmak tizere toplan-
tiya ¢agirdi. Vatikan ve bizzat papanin tim itirazlarina ragmen Ocak
1975°de gerceklesen Kongre’de Cemaat’in yapisinda yer alan siniflarin ta-
mamen kaldirilmasa bile “pek de 6nemli olmadigina” karar verildil0.

Iste bu karar, Cemaat iiyelerinin demokratik bir yapr igerisinde yer aldi-
g1 ve herkesin esit oldugu ve ast-tist kavramlarinin gegerliligini yitirdigi-
ni acik¢a gosteriyordu. Zaten Cizvitler Latin Amerika’da “La Iglesia Po-
pular” (Halkin Kilisesi) gortisiinden hareketle hi¢ bir zaman karst olma-
diklar1 Marksizm ve Marksist gerillalarla birlikte ‘sosyal adalet ve esitliki
i¢in bolgesel diktatorlere karst savasmaya ¢oktan baslamislardi. Kurtulug
Teolojisi ve Vatikan’nin baskisindan kurtarilarak, emir ve yonetimin ‘yuka-
ridan’ degil de bizzat halkin kendisinden geldigi goriisiine dayanan “Hal-
kin Kilisesi” fikri hakkinda detayl bilgiye bundan sonraki bolimde yer ve-
rilecektir.

IV. Kurtulus Teolojisi:

Kurtulus Teolojisiinin Gustavo Gutiérrez isimli Peru’lu bir Cizvit rahi-
bin 1971°de Teologia de ln Liberacion ismiyle nesredilen kitabiyla bagladi-
g1 goriisii oldukga yaygin olmasina ragmen, aslinda Kolombiya’nin bas-
kenti Bogot yakinlarindaki Medellin adli sehirde yapilan Latin Amerikal
piskoposlar konferansinda delegelerin fakirlerin i¢inde bulunduklar koti
sartlarin iyilestirilmesi gerektigine dair yaptiklari tartismalarin Gutiérrez’i

10 Cemaat’in yapisinda yapilan bu 6nemli degisiklikten otiirti papa VI. Paul belki
sahsi saglik sebeplerinden veya yumusak huylulugundan Pedro Arrupe’yi
gorevinden uzaklagtirmamust: ama kendisinden sonra segilen papa II. John Paul,
Ekim 1981°de Arrupe’yi Cemaat’in bagindan aldi. 1983’te toplanan 33. Genel
Kongre’de de Piet-Hans Kolvenbach genel baskan secildi (Martin 1988:470).
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etkilemis olmasi da miimkiindiir. Detaylar ne olursa olsun asil 6nemli nok-
ta, Kurtulus Teolojisi’nin tabiat ve mensei bakimindan Latin Amerika’nin
icinde bulundugu sosyo-ekonomik ve siyasi sartlarin bir Griinii olmasi-
dirll,

Kurtulus Teolojisi temelini Tevrat’in “Cikis” bolimiinden alir (Segun-
do 1975:129) ¢iinkii bu hadisede “Latin Amerikan teolojisi i¢in sondiirii-
lemeyecek bir 151tk mevcuttur”. Gutiérrez de Tevrat’in bu kitabinda Latin
Amerika’nin “kurtulus” timidini gorir (Gutiérrez 1971:203). Bilindigi
gibi Cikis kitabinda Hz. Musa’nin dogumu, Firavunila olan miicadelesi ve
daha sonra da Israilogullarinin 430 yil Misir’da kaldiktan sonra (Cikis,
12:40-41) Kizil Deniz yoluyla bu {ilkeyi terketmeleri, Sina daginda Hz.
Musa’nin “On Emir”i almast ve bu emirlerle ilgili Yahudi kanununun
agiklamalari yer alir. ...zellikle bu béliimde gegen (Cikis, 6:9) “Musa Isra-
ilogullarina bu ctimleleri tekrar ettigi halde i¢inde bulunduklari koleligin
agir sartlan yiiziinden onu dinlememislerdi” seklindeki ayeti Kurtulug Te-
ologlarindan Arjantinli Severino Croatto (1978:45) Israilogullarinin ken-
dilerine gelmig bir nimeti tepmedikleri, aksine insanoglunun son kurtulug
imkini imidini yok eden yabancilasmasi (alienacio) olarak tefsir eder:
“Baski altinda ve kolelestirilmis olarak yasayan insanlara somut bir 6rnek
vermek i¢in uzaga gitmemize gerek yok, kendi Arjantin’imize bakmak ka-
fidir; tilkenin bir ¢ok bolgesi (provincias) marjinallestirilmis, istismar edil-
mis ve diger onurlu insanlar gibi yasamak hakkini elde etmek imkant ile
hi¢ karsilasmamus isgilerle doludur” (a.e. 45-46).

Kurtulus Teolojisi’ne gore Tanr1 hem kadir ve alim hem de Israilogulla-
rint Misir’dan ¢ikaran Yahova (Eski Ahit) ve Isa Mesih’i 6ldiikten sonra di-
rilten (Yeni Atik) Tanr’’dir (Pixley ve Botf 1986:37). Cikis kitab1 ayni za-
manda Yahova’y: bir “kurtarict Tanr1” (Javé como Deus Libertador) olarak
takdim eder (a. e. 41-48). Boylece Tanrt Firavun’un (II. Ramses, M.O.
1290-1224) kendi iilkesinde bir yabanci azinlikla birlikte séyasi olarak bas-
kisindan (giinkii baski, politik bir giiciin sonucuydu) Musa ve Israilogul-
larin1 kurtarmisti (Croatto 1978:47). Tanr’nin sifatlarina bir de “kurtari-
a”y1 ekleyen kurtulus teologlarina gore bu “kurtarict Tanri”nin diinyada
baski, zuliim ve koleligin arttigi bir dénemde insanhgi bu vahgetten kur-
tarmak iizere, bu sefer de oglu “kurtaric1 Isa” (Jesus Libertador)’yr gon-
dermesi kadar tabi” bir sey olamazdi. Eski Ahit’te ‘Mesihi ger¢ek bir kur-
tarict idi. Nitekim Peter bu mesihlik sifatini Isa’nin sahsinda gérmekte ge-
cikmedi (Markos, 8:29). Zaten Nasirali Isa’nin biitiin hayat1 sikintilarla,
eziyet ve gerek sosyo-politik ve gerekse dini baski altinda gegip, insanligin
selameti i¢in Pontus Pilate tarafindan hagta gerilerek oldiiriilmemis miydi

11 Ancak, elimizde o giinlerdeki Orta ve Dogu Avrupa iilkelerindeki mevcut sart-
lar hakkinda yeterli kaynak olmadig; igin bu cografyada (muhtemelen) var olan
Kurtulus Teolojisi’nin fikr” zemini hakkinda malumat bir bagka yazimizda ele
alacaktr.
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(Boff 1976:137 ve 160-161)? Isa da biitiin hayat: boyunca zalimlere kar-
s1 hep mazlumlarin yaninda yer almanmug mrydr?

Kurtulus Teologlar1 Incil’den aldiklar1 bu érnegi somut Latin Amerika
gergegine uyarlamak i¢in anahtar kelime olarak “fakirlik” kavramin segti-
ler. Antropolog ve sosyologlarin tarifini yapmakta zorlandiklar1 bu tabir
oldukea rolatiftir. Yani ekonomik geliri toplumdaki diger tiim insanlardan
daha az olan ve dolayisiyla temel ihtiyaglarini karsilayamayan bir kimse, ay-
n1 toplumda bir baska zaman dilimi baz olarak alindiginda veya ayni za-
manda bagka toplumlarla kargilastirildiginda fakir sayilmayabilir. Oscar Le-
wis Mexico City’nin ghettolarinda yaptigr arastirma sonucu fakirligin sa-
dece ekonomik yoksulluk ve sosyal diizensizlik sonucu ortaya g¢ikan bir
durum olmadigini, fakat kendisine mahsus 6zellikleri ve diizeni olan bir
hayat tarz1 gelistirdigi kanmisindadir. Ona gore “fakirlik kiltiri” (culture of
poverty) sosyal degismenin ve schirlesmenin hizli oldugu toplumlarda da-
ha stk goriiliir. Fakat bir kez ortaya ¢iktiktan sonra da artik yerlesik bir
ozellik olarak nesilden nesile aktarilir. Fakirlik kalttri, ekonomik, sosyal
ve sosyo-psikolojik faktorlerin bir bilesimidir. Bu kiiltiirde yasayan fakir in-
san sosyal miiesseselere pek katilmaz, aile hayati toplumun diger kesimle-
rinden farklidir, daha da 6nemlisi, i¢cinde bulundugu duruma patolojik bir
tepki gosterir (Lewis 1961). Ekonomik agidan ele alindiginda, Ugiincii
Dl'jlnya12 tilkelerinin biiyiik sehirlerindeki banliy6lerde yasayan tiim insan-
lar “fakir” sayilabilir. Nitekim Isa’nin “fakirlerin tercihi” (opedo pelos pob-
res) kavramini agiklamaga ¢alisan Jorge Pixley ve Clodovis Boft terimin ti¢
ozelliginden (kollektif, alternatif ve miicadeleci) bahsederek Latin Ameri-
ka tilkelerinde yasayan insanlarin biiyiik ¢ogunlugunun (%80) fakir, yakla-
stk %15’inin “orta siif” ve sadece %5’lik bir kesiminin “iist orta ve tst”
sinifa dahil olduklarim iddia ederler. Dolayisiyla Latin Amerika’daki fakir-
lik kollektif bir 6zellik tasidig i¢in sosyal bir mesele olarak ele alinmalidir
(Pixley ve Boff 1986:19). Unlii kurtulus teologlarindan Leonardo Boff da
kollektif fakirligin durup dururken ortaya ¢ikmadigini, fakat ekonomik,
politik ve sosyal mekanizmalarin bir @irtinii, dolayisiyle ahldk” agidan bir
sosyal giinah, olarak ele alinip sadece etik alaninda kalmamasi gerektigini,
clinkii bu gergegin Isa Mesih’in mesajinin degistirilmesine ve yanlis bir
Tanri imajina yol agabilecegini belirtir (Boft, 1991:69). “Kollektif fakirli-
gin teoloji agisindan 6neminin ne oldugu” sorusuna da 26 Ekim 1990 ta-
rihinde Torino Universitesi’nce (Italya) Siyasal Bilimler dalinda kendisine
fahri doktora tinvani verilmesi i¢in diizenlenen térende yaptigi konusma-
da soyle cevap verir (a.e. 85-86):

Bu soruyla ilgili olarak ti¢ goriis karsimiza ¢ikar; geleneksel, modern ve
kurtulus teolojisi.

12 Bu terim, degisik a¢ilardan ag¢iklanabilir: cografi olarak; Afrika ve Asya kitalari ile
Latin Amerika {ilkeleri, ekonomik olarak; diinyadaki fakir iilkeler, ideoloji
bakimindan; Batili kapitalist tilkeler (Birinci Diinya), Dogu Avrupa’nin sosyalist
tilkeleri (Tkinci Diinya) ve geri kalan devletler de Ugiincii Diinya’y1 olusturur.
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Geleneksel goriise gore fakir hig bir seyi olmayan kimsedir ve zenginler-
ce yardim edilmelidir. Gerek Kilise ve gerekse Devlet fakirlere yardim isle-
rine 6n ayak olmalidir. Bu durum yardima ve pederane bir politikaya
(uma politica assistencialista e paternalista) sebep olur. Bu siyaset faydali-
dir ama katilme degildir. Zenginlerin géziinde fakirin hi¢ bir 6nemi yok-
tur ve her zaman onlara bagimli kalir.

Modern goriis fakirin bir sosyal mesele oldugunu soyler. Fakir, potansi-
yeli oldugu halde kullanamayan kimsedir. O, geri kalmustir ve bu yiizden
okul, 6zellikle mesleki egitimle tiretici durumuna gegirilmelidir. Devlet’in
gorevi sosyal fakirlere is imkanlari saglamaktir.

Gelencksel yaklagim fakiri goriir ama onun kollektif 6zelligini anlamaz.
Modern gortis ise, kollektif karakterinin farkindadir fakat miicadeleci yo-
niinii 6grenmek istemez. Fakir, kapitali ig giiciine tercih eden politik ve
ckonomik mekanizmalarin sonucudur. Esitsizlik toplumda sosyal kargasa
dogurur. Fakir de bu kargasanin bir kurbanidir. Uretici prosesine enteg-
rasyonu i¢in oncelikle hep esitsizlik ve adaletsizlik tireten toplumun bir
elestiriye tabi tutulmasi gereklidir.

Kurtulus teolojisi taraftarlarinca da paylasilan ti¢iincii yaklasima gore ise
fakirlerin ezici sisteme daha fazla is giict saglamak i¢in degil, aksine bu sis-
temi toptan degistirmek i¢in potansiyeli vardir. Bir kez suurlandirildiktan
ve kendilerini organize ettikten sonra fakirler toplumu daha katthmer ve
esitlik yoniinde degistirebilirler. Bu sebeple fakirlerin perspektifi ne yar-
dima ne de gelisimci, fakat kurtaricidir.

Bu biraz uzunca alintida Kurtulus Teolojisi’nin iki temel 6zelligi gorii-
lebilir: la Iglesia Popular ve praxis. Bundan sonraki bolimde bu iki kavra-
mu Kurtulus Teolojisi agisindan agiklamaya ¢alisacagim.

Sanayilesmekte olan iilkelerde milli ekonomik gelisme niifusun biiyiik
bir boliimiiniin ekonomik aktivitelerden uzak tutulmasin gerektirir. Ciin-
kii gelisme ancak disaridan ithal edilmis ve kapitale 6nem veren modeller-
le miimkiin olur. Geleneksel tarim mahsuliintin bu sathada artik 6nemi
yoktur. Bu durum gerek sehirlerdeki ve gerekse kirsal alandaki fakirlerin
marjinalizasyonuna yani bir kenara itilip kendilerine 6nem verilmemesi so-
nucunu dogurarak onlari daha da fakirlige iter. Clinkii bu siirecte herkese
is imkani yoktur ve dolayisiyle de halkin temel ihtiyaglarint kargilayabilme-
si oldukea zordur. Marjinalizasyon terimi ilk defa Brezilya “ekonomik mu-
cizesi” denilen endiistrilesme siirecini baglattiginda diistiigti hatadan do-
lay1 ortaya ¢ikan olumsuz sonug i¢in kullanilmisti. Brezilya’da kalkinma hi-
z1 arttirllmak istenirken sanayi is imkanlar1 oldukga agagilara diigmiis ve so-
nugta da niifusun sadece kiigiik bir bolimii tilkenin tiim gelirini ele gegir-
meye muvaffak olmustu. Zenginlerle fakirler arasindaki mesafe bir uguru-
ma doniiserek halkin biiyiik bir boliimii tam bir fakirlige itilmisti. Mark-
sizm agisindan ele alindiginda marjinalizasyon sadece kapitalizmin tigtinci
diinya tilkelerindeki bir sonucu degil, ayn1 zamanda onun istedigi bir du-
rumdur. Ctnki halkin biytik bir bolimi fakirlik i¢inde kivranirken ser-
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mayeyi elinde tutan azinlikla hi¢ bir sekilde miicadele edemez ve her za-
man onlarin istedigi sartlarda ¢alismay: kabul etmek zorunda kalir.

Ugiincii Diinya iilkelerinin igerisinde bulundugu bu durum Kurtulus
Teolojisi taraftarlarini oldukga rahatsiz etmis ve onlar1 tiim bu memleket-
lerdeki insanlar1 Eski Ahit’ten “Kurtarici Yahova” ve Yeni Ahit’ten aldik-
lar1 “Kurtarici Isa” formiiliiyle kurtarma ¢abalarina itmistir. Ik 6nce Latin
Amerika’daki fakirlikten yola ¢ikarak tiim marjinlestirilmis siuflar yani
zenciler ve kadinlar i¢in ayr1 birer kurtulus teolojisi tiretilmistir (bkz. Ma-
ria Clara Bingemer 1991:48-49). Klasik Roma Katolik Kilisesi’nin Tanri,
Isa ve Papa’dan baslayan teolojisinin aksine Kurtulug Teolojisi’nin baslan-
gi¢ noktasi iste bu marjinlestirilmis halktir. Kilise, hiyerarsi ve onun tem-
silcisi papadan temizlenip “halkin Kilisesi” (la Iglesia Popular veya Igreja
de Povo) olmahdir.

Ashinda Isa, “fakir olarak dogmus, fakirleri hep gozetmis ve kendisini on-
larla bir tutmustu. Fakirler onun gozbebegi gibiydiler” (Pixley ve Boff
1986:133). Durum boyle olunca da hiristiyan Tanri, “fakirleri faktord ol-
maksizin anlagilamazdi. Nitekim Kitabni Mukaddes’in Yuhanna Incili’nde
Isa, “hig bir peygamberin kendi memleketinde hiisnnii kabul gérmeyecegi-
ni” (4:44) belirtmisti. Antik Filistin: Judea, Galile ve Samiriye olmak tizere
ti¢ ana bolgeden oluguyordu. Isa, Beytiillahm (Nasira, Judea)’da dogdugu
halde, Judea’daki yahudiler onu kabul etmeyerek Galile ve Samiriye’ye git-
meye zorlamuglard: (Isa’nin Kudiis sehrine serzenisi i¢in bkz. Luka 19:41-
44). Pixley ve Boff’a gore (1986:78); Judea merkez (centro) ve Galile ile
Samiriye tagra (periferia) idi. Isa’nin tagrada kabul edilmesi, onun toplumun
marjinindeki insanlarla kendisini aynilestirdigini agik¢a gosteriyordu.

Havarilerden Luka da bir giin Isa’ya bu diinyaya gelis sebebini soranla-
ra cevap olarak Eski Ahit’in Isaya kitabindan bir alintiyla syle kargihik ver-
digini nakleder (4:18):

Rabb’in Ruhu benim tizerimdedir
¢linkdi o beni se¢ti

fakiriere mijjde vermek igin

beni 4mdlara gorigerini geri vermek,
mahpuslara birriyet,

basks altindakileri kurtarmak,

ve miibarek senenin [geldigini]

ilan etmek i¢in gonderdi (italikler cklenmi§tir)13

13 O Espirito do Senhor esta sobre mim,
porque ele me ungiu
para evangelizar os pobres,
enviou-me para anunciar
aos aprisionados a liberta¢io,
a0s cegos a recuperagio da vista,
para pérem lberdade os oprimidos,
¢ para anunciar um ano de graga do Senhor
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Luka bir bagka yerde de (9:58) Isa’nin “tilkilerin inleri ve hatta kuglarin
bile yuvalar oldugunu ama insanoglunun uzanip dinlenebilecegi bir yeri-
nin bile olmadig1” seklinde bir cimle sarfettigini yazar. Kurtulus teolog-
lart bu ayetin “fakir hareketi”’ne delalet ettigini iddia ederler (Pixley ve
Boff 1986:80). Ozellikle bu iki yazarin Luka Incili’ni anlayis tarzlar ol-
dukea ilgingtir. Soyle ki, Isa bu kitapta asla “kendisi igin iist kademelerde
bir gorev isteyip, kabul etmemis aksine fakirlerin goziinii agarak, escriba
(kolelikten kurtulduktan sonra Musa’nin kanunlarini 6grenmek ve bagka-
larina 6gretmekle vazifeli sinifa mensup kisi) ve diger din adamlarinin hal-
ki tam olarak temsil etmediklerini gostermeye ¢alismistir. Onun yaptigi bu
isi gliniimiizde ‘suurlandirma’ olarak adlandiriyoruz... Sonugta ise Isa’nin
fakirlerin hayati i¢in tercihinde politik” (a.e., 83, italikler eklenmistir) ol-
dugunu goriiyoruz.

Matta Incili’nde de Isa’nin “devenin bir igne deliginden gegmesinin bir
zenginin cennete girmesinden daha kolay” (10:25) oldugunu soyledigi
nakledilir. Kurtulus Teolojisi agisindan ele alininca ayni Incil’de bir bagka
referansa gore (Mt., 11:2-5) “Tanr’’min kralligy; clizzamlilarin iyilestigi,
olilerin diriltildigi ve hayat dolu bir krallik oldugu” (Pixley ve Boff
1986:115) iddia edilebilir. Dolayisiyla boyle bir diinyada zengin-fakir ay1-
rimi, ac1 ve sikintiya da yer yoktur. Tanri’min kralligina giden yol Kurtulus
Teolojisi’nden ge¢melidir.

Hiristiyanligin ilk ti¢ asrinda bu dinin mensuplart hapsedilmis ve hatta
Roma’da tinlii Colosium’da arslanlara yem olarak atilmuslardi. Bu ilk yillar-
da huristiyan olmak fakir ve toplumun alt tabakasinda yer almak demekti.
Fakat dordiincii ylizyillda Dogu Roma imparatoru Konstantin’in annesinin
hiristiyan olmasi (312-313) ve imparatorun bu inanct devletin resmi dini
olarak ilan etmese bile, onlara karsi daha toleransli davranmasiyle birlikte
hiristiyanlarin durumu bayag degisti. Artik bundan sonra Kilise, Devlet’le
¢ok yakin bir iliskiye girmis ve din adamlar1 da saraylarda imparator ve di-
ger Ust dizey erkan ile birlikte yasamaga baslamuslardi. Roma piskoposu
Isa’nin ve onun Kilise’yi iizerine kurdugu Peter’in halifesi olarak ilan edil-
mis ve devletinkine benzer bir hiyerarsi olusturulmustu. Yirminci ytizyila
kadar -1531 yilinda Ingiliz krali VIII. Henry’nin Anglican Kilisesi’ni kura-
rak Roma’dan ayrilmasi ve XVI. asir Reform’u hari¢- bu durum boyle sii-
riip gider. Fakat Aydinlanma Cag1 ve bilimin ilerlemesi ve Fransiz Ihtila-
li’nden sonra esen demokrasi riizgarlar: Kilise’nin bu oligarsik yapisini te-
melden sarsmaga basladi. Nitekim 6nce Cizvitler ve onlarin etkisiyle kur-
tulus teologlari bu sisteme karsi ¢ikarak Roma’dan (dolayisiyle biitiin hiye-
rarsiden) bagimsiz bir ‘Kilisei kurmaya karar verirler. Bu yeni Kilise’de halk
onemliydi. Ciinki yiizyillardir Kilise halktan yabancilasmis ve onun dertle-
riyle ilgilenmez olmustu. Roma’ya bagh Latin Amerikan katoliklerinin i¢in-
de bulundugu igler acist durumu Kilise, bu iilkelerdeki diktatorleri ve Ame-
rika Birlesik Devletleri’nin Marksist gerillalara karg: siyasetini destekleyerek,
gormezlikten geliyordu. Kilise bu tilkelerdeki fakirlerle birleserek hiirriyet-
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lerini elde etmelerine yardimct olmaliydi. Bu stire¢te karsimiza Kurtulug
Teolojisi’nin ikinci temel ilkesi ¢tkmaktadir: prawis.

Aslen Yunanca “yapmak” demek olan bu kelime, Marksist teoride “ob-
jektif bilginin diisinmeyle degil, ancak pratik aksiyon sonucu elde edilebi-
lecegi” manasinda kullanilmaktadir. Bu goriis taraftarlari, bir takim yanlis
ve saptirilmis ideolojilerle uyutulan balk, daha dogrusu szzsflarin sadece
praxis sayesinde gercek bilgiyi elde edebilecegini iddia ederler (bkz. Alon-
so 1972). Nitekim bu ilkeye bagh Cizvit rahipler habsit (rahiplik elbise-
si)’lerini ¢ikararak Latin Amerikan marksist gerillalariyla isbirligi yaparak
Sovyet yapimu kalashnikoflarla halkin yaninda diktatorlere karst pratik ak-
siyon, daha dogrusu, savagsmaya baglamislardu.

. Kilise’nin Tepkisi:

Gustavo Gutiérrez ve digerleri tarafindan temsil edilen ve Hiristiyanlk-
la sosyalist diistincenin bir nevi karisimi olan “Kurtulus Teolojisi” Katolik
Kilisesi liderleri tarafindan biraz ihtiyatla karsilanmistir. Ciinkii Kilise bir
yandan sosyal iliskilerde bir ahenk ve adalet olmasini isterken 6te yandan
rahiplerin parti politikalariyla igli-dish olmasina pek hog bakmamaktadur.

Bugiine kadar Vatikan’in (Sacred Congregation for the Doctrine of the
Faith -Inang Doktrini Kutsal Kurulu) bu konuyla ilgili olarak yaymnladig
tek resmi belge “Kurtulus Teolojisi’nin Bazi Yonleri Uzerine Talimat”in
kisa bir 6zeti soyledir:

Kutsal Kurul’un bagkani Kardinal Joseph Ratzinger Instruction’a kurtu-
lusun ashinda giinahin radikal kéleliginden kurtulus oldugunu ve kiiltiirel,
ckonomik, sosyal ve politik alanlardaki biitiin koleligin giinahtan kaynak-
landigini belirterek baglar (Ratzinger 1984:3). “Tanri’’nin suretinde yara-
tilan insanm” (Tekvin, 1:26-27) sosyo-politik ve irksal bask: altinda yasa-
masinin onun bu temel 6zelligine de aykir oldugunu fakat bu baskidan
kurtulmanin bagka ideolojilerden (marksizm) alinmis tabir ve miicadele
yollartyla miimkiin olamayacagim iddia eder (a.e. 5).

Kurtarict Mesih insanlig1 giinah ve nefse olan koleliginden kurtarmistir.
Bu baglamda “kurtulus teolojisi” terimi tamamen gegerli bir kullanistir.
Bir de kurtulus teologlarinin olduke¢a sik kullandiklari Kitab-1 Mukad-
des’in Cikig boliimiinde hiirriyet (freedom, liberation) kelimesinin bir ¢ok
yerde halis (Vedemption)14 manasina geldiginin iddia edilmesi de dikkate
degerdir (a.e. 8-9).

Kardinalin somut fakirlik ve onun getirdigi a¢lik ger¢egine alternatif ola-
rak Kitab-1 Mukaddes’ten “insanoglu sadece ekmekle yasamaz, aksine
Tanr’nin agzindan gelen her kelimeyle varligini stirdiiriir” (Matta, 4:4)
ayetini getirmesi de ilgingtir (a.e. 15).

14 Aslinda “kurtarma, fidye verip kurtarma” gibi manalara gelen bu kelime, “liber-
ation, freedom” gibi sozciiklerden ¢ok daha degisik bir anlam ifade etmemesine
ragmen giinliik hayatta kullanilmaktan ziyade hemen hemen sadece Incil ve din-
le ilgili metinlerde yer alir.
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Kilise’nin Kurtulus Teolojisi’ne en ¢ok karsi ¢iktigr nokta, bu yeni dii-
stince tarzinin Marksist analizi kullanmasidir. Ciinkii Marksizm ve ozellik-
le onun insanlar arasinda nefret ve diismanliga sebep olan “suuf miicade-
lesi” fikri hiristiyan disiincesi ile uyusmamaktadir (a.e. 17-18). Ratzinger,
bir politik teorinin 6nce bazi faydali yonlerinin alinmasinin daha sonra si-
yasi diistincenin tiimiiniin kabul edilmesine yol agacag fikrindedir.

Vatikan’mn karst ¢iktigr diger nokta da Kurtulus Teolojisi’nin siddete bas-
vurmastdir. Bu durum agik¢a “komsunu seveceksin” emrine karsidir. Zira
Kitab-1 Mukaddes’te “komsu” kavrami ayirim yapmaksizin tiim insanliga
samildir. Dolayisiyle bu yeni teolojinin Marksizm’den dogrudan aldig:
praxis kavramindan da Kilise otoriteleri pek hosnut degildir. Marksist te-
oriye gore zenginin fakiri ezmesi bir siddet olayidir ve bu baskiya ihtilalin
kontra-siddeti ile karsilik verilmelidir. Sinif miicadelesi ile ayn”lestirilmis
praxis yoluyla elde edilen “ger¢ek” siddeti de beraberinde getirir ki, bu da
hiristiyanligin ahlak prensiplerine ve insanlhiga bakis agisina uygun degildir
(a.e. 19-22). Ciinkii siddet kullanilarak eski rejimin yikilmas adaletli yeni
bir sistemin kurulmasini hi¢ bir zaman garanti edemez. Bu sebeple Kilise
kurtulus teologlarina, sinifsiz bir toplum yaratma mitine kendilerini kap-
tirmamalarini ve bunun i¢in sadece Marksizm’in uygulandig tlkelerdeki
fakirlik ve halkin ¢ektigi eziyeti gérmelerini tavsiye eder (a.e. 32).

Ratzinger Kurtulus Teolojisi’nin “halkin veya fakirlerin Kilisesi” fikrini
de oncelikle Incil’den alinan “fakir’ deyiminin Marksizm’deki proletariat
ve lumpenproletariat kavramlariyla karistirildigy ve ikinci olarak da “bizzat
Isa tarafindan tesis edilen hiyerarsik yapisina ters diistiigi” (a.e. 25, oriji-
nal italik) gerekgesiyle red eder.

Kilise, Kitab-1 Mukaddes’in kurtulus teologlar tarafindan politik olarak
yeniden tefsir edilmesine de karsidir. Aslinda Kitab-1 Mukaddes siyasi te-
orilerin 1s18inda yeniden degerlendirilebir ama bu islem onun ¢esitli oku-
nus tarzlarindan sadece birisi olarak yapilmalidir. Aksi halde kurtulus te-
ologlarinin yaptiklart gibi, indirgemecilige yol agar.

VI. Isa Cemaati ve Kurtulus Teolojisi:

Her ne kadar Kurtulus Teolojisi’nin el kitabinin yazar1 Gustavo M. Gu-
tiérrez Cizvit olsa bile bu akimin tek sorumlusunun Isa Cemaati oldugu-
nu iddia etmek biraz yanlis olur. Ama bununla beraber, Kurtulus Teoloji-
si’nin kokleri ayni cemaatte, digerlerine nazaran, biraz daha belirgindir.

Gegtigimiz asrin sonlarindan baslayarak énce gizli-kapakli yeralt1 faaliyet- 49
leri seklinde varhigini stirdiiren “modernizm” ashnda Kilise ve onun ittifa- DIVAN
ki dini cemaatlerin, daha dogrusu tiim Kilise entellektiiellerinin arasinda 1998/2

varligi inkar edilemez bir gergekti. Fakat bu modernistlerden “Roma Ka-
tolik Kilisesi’nin elitleri” denilen Cizvit modernistler digerlerinden daha
etkili olmustu. Ozellikle 1870°de sona eren ve tiim katoliklerden inanma-
lart istenen “papanin yanilmazhgr” (the Infallibility of the Pope) dogmasi-
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ni1 ilan eden I. Vatikan Konsili’nin hemen ardindan papaliga bir tepki dog-
du. Modernistler bu dogmay1 hig bir zaman kabiil etmediler. Ingiliz Ciz-
vit rahip George Tyrell’e gore modernist, bilimde alabildigine hiir olmali
ve teoloji de Incil’den alinan steorotipik ve kligelesmis referanslardan kur-
tarilmaliydi. Buna gore Vatikan’in dogmalari, daha dogrusu Roma Kato-
lik Kilisesi’nin hiyerarsisi ve “papa, piskopos ve rahip” ti¢liisiiniin dinin te-
mel 6geleri hakkindaki otoritesi, onun temel hedefini teskil ediyordu. Bu
hiyerarsi her zaman dogma ve inancin diger formiillerini tiretmisti. Tyrell,
papa, piskopos ve rahipten meydana gelen Ogreten Kilise'yi teologlar da
dahil olmak iizere diger insanlarin olusturdugu Inanan Kilise'den ayir-
must1 (Martin 1988:275). Ona gore Kilise’nin drettigi her sey aslinda Or-
ta Cag’a 6zgii bir mekanizmanin mamiilii ve insanlarin kisisel manevi ih-
tiyaglarini kargilamaktan ¢ok uzak ve de sahsi dini tecriibelere yer vermi-
yordu. Bu haliyle Kilise’nin “modas1” ge¢misti. Zaten Isa da hi¢ bir zaman
dogma ve inang formiilleri vermemis, hiyerarsik bir yapidan olusan bir Ki-
lise de kurmamusti. Tanri’dan gelen ilham, en son havarinin 6liimiiyle so-
na ermis ve bundan sonra hiristiyanlar kiigtik gruplar halinde ve Ruhii’l-
Kuds’tin manevi liderligi altinda yagamaga baglamiglardi.

Iste bu “kii¢iik gruplar” fikri Kurtulus Teolojisi’nin temelini teskil eder.
Bugiin Latin Amerika’daki communidades de base (is komiinleri) demok-
ratik bir ortamda, Tyrell’in “kii¢iik gruplar”s halinde yasarlar. Inanilmasi
gereken hususlart 6gretmek yetkisi de bizzat Kutsal Ruh tarafindan bu ce-
maatlere verilmistir. Kurtulus Teologlar1 Katolik Kilisesi’nin merkezi im-
paratorlugunun insan {rinid oldugunu ve 6gretme yetkisinin de yanlis
olarak inananlarin olusturdugu gruplardan alinarak bu dini imparatorluga
verildigini iddia ederler. Mesih’in yeryiiziindeki temsilcisi papa degil de
asil 6nemli olan halktir. Papa ve piskoposlar Tanr’nin kelamini insanlara
iletemezler. Ciinki halk zaten bu kelam1 dogrudan Kutsal Ruh’tan almak-
tadir. Halkin toplu dini hayati ger¢ege ulasmanin en énemli kriteridir. So-
nugta Katolik Kilisesi’ni olugturan, bir takim soyut teoriler degil, Katolik
Cemati’nin tarih igerisinde yasayan dini tecriibeleridir. Dahasi, her ¢agda
insan yasadigi zaman diliminde insanligin manevi ihtiya¢larina gore inang
formiilleri tiretir. Her yeni ¢agda yeni formiiller icat edilmelidir. Bu teori-
ye gore iman zamanla birlikte degismektedir. Tyrell bu olguyu gergek “di-
ni stire¢” olarak adlandirir (a.e. 277). George Tyrell bu gorisleri yiiziin-
den 1906°da Isa Cemaati’nden uzaklagtirlmigti ama bugiin onun moder-
nist fikirleri gerek Kilise ve gerekse Cemaat’te varligini stirdirmektedir.
Mesela Cizvit rahip Cardinal Fernando, ger¢ek misyonunun siyas” baski
altindaki insanlarin kurtarilmasi oldugunu agik¢a beyan etmektedir. Ne
papa ne de Nikaragua piskoposlar1 onun “fakirlerin yaninda yer almasi”n1
(opgao pelos pobres) engelleyemezler.

Katolikler, Tevrat’in Tekvin kitabinda yer aldig1 gibi, Homo sapiensin

ortaya ¢ikisinin Tanr’’nin kainat ve diger yasayan canlilardan ayr olarak
yaratmasinin bir sonucu olduguna inanagelmislerdir. Katolik doktrinine
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gore insan oliimsiiz bir ruha sahiptir ve insana benzeyen “gelismis hay-
van”lardan bile olsa, bir evrim siirecine tabi olmamustir. Katolik Kilise-
si’nin bu 6gretisi hala gegerlidir. Fakat katolik bilim adamlar1 evrimi bir hi-
potez olarak degil de bir ger¢ek olarak kabiil ettiklerinde resmi katolik 6g-
retisi ile bu teoriyi uyusturma gereksinimi duyarlar. Soyle ki, yaratict Tan-
r1 evrim siirecinin bir noktasinda gelismis hayvana 6liimsiiz ve manevi bir
ruh vermistir. Modernist katolik evrimcilerinin en énemlisi, Fransiz Cizvit
rahip Pierre Teilhard de Chardin’dir. George Tyrell’den 20 yil sonra
1881°de dogan ve biyoloji ile paleontolojide ihtisas yapan Teilhard’a go-
re Tanri, “basini diinyaya egerek kara killi bir maymuna ruh tflememis”,
aksine kosmos birbirini takip eden ve cansizdan canliya dogru bir siireg
igerisinde evrimini stirdiirtirken birdenbire homo sapiens ortaya ¢tkmuistir.
Cevher ve ruh arasinda yakin bir iligki olmasina ve insanin da cevherden
meydana gelmesine ragmen saf cevher veya saf ruh diye bir sey yoktur. Tki
hiicreli ilk canh yaratik suura sahipti ve gercek din de suurla birlikte basla-
mustir. Diinya tizerinde degisik gruplar halinde insanlar ortaya ¢iktik¢a
“Omega Noktast” (Point Oméga)’na dogru bir gelisme sathalar halinde
baglamistir. Su anda bu gelismenin yarisindayiz (Teilhard de Chardin
1956:338-341 ve 1959:155). Boylesine bir teori agik¢a katolisizmin temel
dogmalarinin (yaratihs, dogustan gelen giinah, Isa’nin ul_hiyeti, bizzat
Kilise’nin kendisi, rahiplik miiessesesi, giinahlarin affedilmesi, papanin ya-
nilmazligi, v.b.) ya tamamen ortadan kaldirilmasini ya da yeniden formii-
le edilmesini gerektirir. Teilhard, 6zellikle yasadigr yillardaki kapitalizmin
hizla gelismesinden ve Amerikan emperyalizminin genislemesinden etki-
lenmis ve bu biyolojik teorisine bir de sosyo-politik bir yon ekleyerek ev-
rimin aym zamanda mallarin esit olarak dagilmas siireci oldugunu da id-
dia etmistir. Bunun sonucu olarak da Marksizm’e sempati besler ve Hiris-
tiyan Tanr ile Marksizm’in gelisen Tanr’’simin Isa’nin kigiliginde biitiin-
lestigini iddia edecek kadar ileri gider (Teilhard de Chardin, 1959:174).
Oliimiinden bes y1l sonra 1960’ta Papa XXIII. John onun fikirlerinin ka-
tolik inancina oldukgea tehlikeli oldugunu belirten bir bildiri yayinlamasi-
na ragmen zamanla Teilhard’in diisiince tarzi Cemaat’in liderleri arasinda
yaygilasir. George Tyrell’in yeni teolojisinin bilimsel agiklarini tamamla-
yan Teilhardizm, Latin Amerika ve diger Ugiincii Diinya iilkelerinin en
azindan Amerika Birlesik Devletleri’nin ekonomik emperyalizminden
“kurtarilmasi”nda kullanilmaga baglanir. Cizvitler de sosyal adalet miica-
delesinin en 6n saflarinda yer alirlar: Filipinler’de ti¢ Cizvit rahip is¢i hak-

lart i¢in gosteriler diizenlemekten dolayr Mindanao’da tutuklanir; Rodez- 51
ya’da rahip Clemence Frayer ve diger bazi Cizvitler Robert Mugabe’nin DIVAN
gerillalarinca esir edilir; Latin Amerika’nin her yerinde, 6zellikle Nikara- 1998/2

gua, El Salvador, Guetamala, $ili ve Peru’da Cizvitler lise ve tiniversite 6§-
rencilerini Marksist taktiklerle gerillalarla isbirligi yaparak la Iglesia Popu-
lar’ 1 olugturulmasi igin egitirler (Martin 1988:409). 1971°de Cizvit Ge-
rald L. McLaughlin Jamaika’da kurulan sol egilimli hiikiimette gorev alir
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(a.e. 420) ve ertesi yil “Hiristiyan Maoistler” diye bilinen bir grup Ame-
rikan Cizvit “Milli Planlama ve Devrimci Sosyal Stratejinin Liizumu”
(National Planning and the Need for a Revolutionary Social Strategy)
isimli bir bildiri yaymnlar (a.e. 421). Burada metnin kendisinden ziyade
onemli nokta, Cizvitlerin kendilerini “Maocu” olarak tanimlamalaridir.

VII. Sonug:

Ad maiorem Dei gloriam —Tanr’nin daha biiyiik ihtisamu icin- St. Igna-
tius’un cemaati igin se¢mis oldugu bu mottedan da anlasilacagy tizere, ku-
rulusunun daha ilk yillarindan beri Cizvitler yaptiklar: her iste ilk, en 6n-
de ve en iyi olmayr amaglamislardi. Dolayisiyla, “Tanr’nin ihtisami” degil,
‘daha biiyiik ihtisam1” kavrami kullamilmisti. Cemaat, II. Vatican Konsi-
[i’nin “yenilesme” (aggiornamento) diye adlandirdigr goriisii kendisine bir
gesit Ortii yaparak ve bu kavramun, tabir yerindeyse, arkasina saklanarak
modern insanin dertleriyle ilgilenmeyi segerek esas kurulus gayesi olan
“papanin askerleri” olmaktan ¢ikti. Bu ¢agda insanlarin daha fazla 6zgiir-
liik, daha fazla esitlik, daha fazla ekmek, daha fazla ticaret, daha fazla iti-
bar istemeleri Cizvitlerin de farkettikleri yeni ve teknoloji harikas: bir ¢ag-
da yasadigimiz gergegi ile birlesti ve her zaman oldugu gibi bu ¢agr ilk 6n-
ce, herkesten 6nce onlar yakalamaliydi. Boylece onlar da modernizmin
agna disti ve inang eksikligi kolayca papanin otoritesinden rahatsiz olma-
ya kadar ulast1.

Her yeni ¢agda bilimde katedilen mesafe ilerledik¢e ve insanoglunun ha-
yat tarzt degistike Kilise, karsisinda yeni problemler bulmaktadir. Vati-
kan’in, karisindan bosanip bir Ispanyol prensesi ile evlenmesine izin ver-
medigi Ingiliz krali VIII. Henry’nin kendi Anglikan Kilisesi’ni kurmastyla
baslayan Reform ile Kilise dagip yikilmaya yiiz tutmus ve ancak kargi-
Reform (counter-Reform) hareketiyle varlhigini siirdiirebilmigse de bugiin
boliik-porgiik bir haldedir (Ingiltere’deki yeni kiliseler, mesela Metodist’ler,
Presbyterian’lar, yeni dini akimlar mesela Moonie’ler, Born-Again Chris-
tian’lar, Amish komiinleri, Seventh Day Adventist’ler, Opus Dei ve Pen-
tecostalist’ler; bizzat Katolik Kilisesi’nin igerisinde Msgr. LeFebvre’in tem-
sil ettigi “Sede Vacante” (Bos Makam) denilen ve II. Vatikan Konsili’ni
kabiil etmeyerek ondan sonra segilen papalara itaat etmeyi reddeden ve
halen 6 olan piskopos sayilarint 12°ye ¢ikardiklar1 zaman kendi papalarint
segecek olan din adamu gruplari sadece bir kag 6rnektir). Kilise’nin insanin
yeni diisiince tarzi ve ihtiyaglarina cevap verememesi bugiin Bati toplumun-
da, “Tanr’’nin var oldugunu bilmiyorum” veya “var olsa da olur olmasa da
olur, 6nemli degil” diyen agnostiklerden “Tanr1 yoktur” diyen ateistlere
kadar bir inang boslugu dogurmustur. Toplumun sekiilarizasyonu ile birlik-
te dinin bizatihi kendisi de (bu siirecin disinda kalmayarak) metafiziksel,
manevi 6zelliklerini hizla yitirmektedir. Bunun neticesinde de ortaya nev’i
sahsina miinhasir bir sistem, daha dogrusu, bir kargasa ¢tkmustir.
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Ozellikle XIX. asirda Aydinlanma ve bilimcilik kargisinda dini ve siyasi
otoritesinin tehdit edildigini goéren Roma Katolik Kilisesi, “ger¢egin
sadece bilimle elde edilebilecegi” tezine karsihik, “Tanr’nin goziinde hig
bir egitim almamuis ve sehirlerin insanin manevi yapisint bozan atmosferin-
den uzak, kiigiik yerlesim birimlerinde yasayan (manastir hayat1) koy-
lilerin daha degerli oldugu ve dogrunun yayilmasinda O’nun tarafindan
secildigi” goriisiinden hareketle Meryem Ana’min gorildiigi iddialarim
tasdik etmis ve bu yolla ‘moderni insanin tekrar dine donecegi ve ken-
disine kargi gelmeyi birakacag timidine kapilmistir. Bu mealde 1830°da
Rue du Bac (Paris)’teki kilisede bulunan Catherine Labouré isimli cahil
bir rahibeye Meryem goriinerek tizerinde kendi resmi bulunan bir madal-
ya dokiilmesini istemis ve bu madalyay: tastyan insanlarin hayatlar1 boyun-
ca korunacag ve oldiikten sonra da cennete gideceklerine s6z vermistir.
Bugiin diinyanin gesitli yerlerinde bu “Mucizevi Madalya” (Miraculous
Medal)’nin altin, giimis veya diger ucuz metallerden yapilmis bir 6rnegini
6 milyondan fazla kisi kolye olarak tagimaktadir. 1858’de yine Fransa’nin
gineyinde, Pireneler tizerinde kiigik bir koyde yasayan Bernadette
Soubirous isimli 14 yaginda cahil ve hastalikli bir kiz Meryem’i gordiigiint
iddia etmistir. Glintimiizde her yil 5 milyon insan Lourdes isimli bu Pirene
kasabasini mucizevi tedavi umuduyla ziyaret etmektedir. Ayni zamanda
Lourdes, bugiin diinya {izerinde en ¢ok ziyaret edilen din” mahallerden
birisi olarak kabtil edilmektedir. Meryem 1917°de de Portekiz’in Fftima
isimli bir koyiinde ii¢ cahil koyli ¢ocuguna goriinmiis ve I. Diinya
Savag’nin yakinda sona erecegi fakat daha kotiistiniin baslayacag: (I1.
Diinya Savast) gibi ti¢ sir vermis (1960°da agiklanmast beklenen tigiincii
sirr1 sadece papalar bilmektedir) ve 13 Ekim 1917°de giinesin gokyiiziin-
de zikzaklar gizerek “dansetmesi” olarak anlatilan mucizeyi gergeklestir-
mistir. Yilda 4 milyon katolik bu kii¢iik kasabay1 ¢esitli amaglarla ziyaret
etmektedir (Yel 1995). Gortlduga gibi her ti¢ hadisenin kahramanlari da
cahil ve hi¢ bir seyden haberi olmayan kisilerdir. Burada ¢nemli nokta,
yukarida verilen rakamlara dayanarak Kilise insanlarin daha dindarlastig
kanisindadir. Ashinda Kilise’nin gerek Lourdes ve gerekse Fftima’da din”
ayinlerin kontroliinti elinde tutmasina ve mabetlerde resmi bir hava olus-
masina olduke¢a gayret etmesine ragmen bu yerleri ziyaret eden insanlarin
ne derecede resmi katolik Ogretisine bagh olduklar siiphe konusudur.
Ciinkii Meryem, Teslis inancindaki {iglemeye bir dordiincii olarak eklen-
mekte ve bir “tanriga” yaratilmaktadir. Nitekim bu “tanri¢a”, soylenilen-
lere gore, 1981°den beri Bosna-Hersek’te Mostar yakinlarindaki Med-
jugorje isimli bir kdyde 6 ¢ocukla (simdi ¢ogu evli birer yetigskin) hemen 53
hemen her giin dini sohbet etmektedir. Bugiin Kilise’nin i¢inde bulun- pivan
dugu hal o kadar vahimdir ki, biri digerini etkileyen bu ¢esit hadiselerin 1998/2
kontroliinii elinden kac¢irmustir. En son érnek de bugiinlerde Irlanda’da
Christina Gallagher isimli bir bayan hem Isa ve hem de Meryem’den
kiyamet ve inanmayanlarin cezalandirilma saatinin ¢ok yaklastigina dair
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mesajlar almaktadir. Buna gore III. Diinya Savast baslamak tizeredir
(bazilarina gore Yugoslavya’da baslamistir) ve kiyametin de 2000 yilindan
once kopmast beklenmektedir.

Yaklagik 450 yil 6nceki Orta Cag modernizmine karst papaligr savunmak
iizere kurulan Isa Cemaati de bugiiniin modernizmi karsisinda yenik diis-
miis ve neticede papayr modernistlere karsi miidafaa etmek yerine ona kar-
st olanlarla bir olarak papaliga savag agmustir. Cizvitlerin bagini ¢ektigi Kur-
tulus Teolojisi de dini temelleri yok denecek kadar zayif bir diigiince akimi
olarak Katolik Kilisesi elitleri arasinda bir nevi “sosyal din” haline gelmis-
tir. Aslinda modern insanin ihtiyaglar olarak gosterilen ucuz ev, stirekli bir
is, temiz bir ¢evre, insan haklari, siyasi hiirriyet, iscilerin sendikalara tiye
olabilme serbestisi, milli ekonomik planlama, uluslararas: ticaret kanunlari,
ziraai meseleler ve devletin sahip oldugu bazi endistriyel is kollarinin
ozellestirilmesi gibi konularin dinle (dinin verdigi, insanlarin birbirleriyle
iligkilerinde diiriist olmalar1 gerektigi gibi ahlaki kurallar hari¢) uzaktan
yakindan alakas1 yoktur. Din, vahiy ve ilahi bir kaynaktan gelmesi gerekir-
ken, sosyal sartlarin tirtint politik bir teori olarak kabul edilmistir. Dahasi,
Katolik Kilisesi tarihi boyunca sahip oldugu en iyi dini cemaatini de bu
ugurda kaybetmistir. Kilise’ye ¢ok pahaliya mal olan ve digerlerini de
zamanla etkileyecek olan bu kayip, kendilerinin Latince dedigi gibi, “en
kitii bozulma, en iyinin bozulmasidr” tarzindadir.
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