Ibn Haldun ve Ejder OKUMUS
Osmanl’da
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Osmanli devlet adamlari, ule-

ma, diistiniir ve tarihgileri, bu

gerilemenin sebepleri tizerin-
de yogunlasmis, gerilemenin ¢okiisle noktalanmamasinin miimkiin yollari-
n1 diisiintip arastirmiglardir. Bu ¢ergevede ulema, tarihgi ve disiindrlerin, fi-
kirlerinden etkilendikleri, yararlandiklari, hatta ¢okisle ilgili teorilerini Os-
manl Devleti’ne -baz1 degisikliklerle de olsa- uyarlamaya ¢alistiklan bir ilim
adamu, bir tarih felsefecisi, bir sosyolog karsimiza ¢ikmaktadir: Ibn Haldun.
Bir ¢ikiis teorisyeni olan 1bn Haldun’un tarih ve toplum goriisii, Osmanl
Devleti’nin gerileme ve ¢okiisten nasil kurtarilacagini digiinenler i¢in temel
bir bagvuru kaynagi idi.! Tbn Haldun’un goriislerine olan bu ilgi, Ibn Hal-
dunculuk’tan s6z ettirecek noktaya gelmi§ti.2 Bu baglamda Ibn Haldun’un
Mukaddime’sini Taskopriizdde, Kitip Celebi, Naim4 gibi diisiintirlerin kay-
nak olarak kullandiklarini sdylemeliyiz. Hatta Naima Ibn Haldun’u bir iis-
tad bilmistir. Mukaddime, Arap¢a olmayan bir dile ilk kez Osmanli ulema-
s1 tarafindan gevrilmi§tir.3 Bilindigi gibi Mukaddime nin biiyiik bir kismini
18. yiizyilda Seyhiilislam Pirizide Muhammed Sahib Efendi (O. 1749), on-
dan kalan bir kismimi da 19. yiizyil ortasinda Cevdet Pasa (1822-1895)
Tiirkge’ye (;cvirmi§tir‘4 Ibn Haldun’un goriiglerinden etkilenen ve yararla-
nanlardan Cevdet Pa§a’mn,5 Meclis-i Vala Reisi Kimil Pasa ile arasinda ge-

1 Bkz. J. Obert Voll, Isiam, Siireklilik ve Degigim I, Cev. C. Aydin-C. Sisman-
M. Demirhan, Yonelis Yay., Istanbul 1991, ss. 59-60; Umit Merig Yazan, Cep-
det Pasa’nin Tavih ve Toplum Goriigii, 3. bs., Insan Yay., Istanbul 1992, ss. 20-
21; Cevdet Pasa, Ma’ruzat, Haz. Yusuf Halagoglu, Cagr Yay., Istanbul 1980,

ss. 34, 182; Siileyman Uludag, “Giris: Ibn Haldun ve Mukaddime”, Mukad- 1 83
dime, (Haz. Silleyman Uludag), c. 1, 2. bs., Dergah Yay., Istanbul 1988, ss. -
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2 Ahmet Arslan, 1bn-i Haldun, 2. bs., Vadi Yay., Ankara 1997, 5. 7 199911

3 Ae,s. 7

4 Zeki Velidi Togan, Taribte Usul, 4.bs., Enderun Kitabevi, Istanbul 1985, s. 158;
S. Uludag, “a.g.m.”, ss. 175-181

5 U. M. Yazan, ag.c., ss. 20-21, 27-28
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¢en su konugma ve olay, gerileme ve ¢okiis ddonemi Osmanli Devleti’nde Ibn
Haldun’un etkisine isaret etse gerektir: “Mehmed Ali Paga’nin fart-1 ikbalin-
den bahs etdigi sirada, ‘ben anin kariben ikbalden diisecegine muntazirim’
dedim ve Mukaddime-i Ibn Haldun’daki kavéid-i hikemiyyeyi serd eyledim.
Muahharen Mehmed Ali Pasa ikbalinden diisdiikde Kamil Paga, kullarim
goriip ‘hakkin var imig’ dedi.”® Bir yonetici se¢kinin siyasi geleceginin nasil
olacagi konusunun dahi Ibn Haldun’un ¢okiisle ilgili goriiglerinden yola ¢1-
kilarak izah edilmeye ¢aligtimasi, Ibn Haldun’un Osmanli ulema ve tarihgi-
leri tizerindeki etkisini orta yere koymaktadir.

Biz bu ¢alismada yukarida isaret ettigimiz Osmanh diistiniir ve ¢okiis te-
orisyenlerinden Kinalizdde Ali Efendi (1510-1572), Katib Celebi, Mustafa
Naimi Efendi (1655-1716) ve Ahmet Cevdet Pasa’nin ¢okiis teorilerini ele
almayr amaglamaktayiz. Fakat yukarida deginilen etkisine binaen ve muka-
yese imkani vermesi bakimindan oncelikle Mukaddimesi’nde ¢okiis sosyolo-
jisi (the sociology of decline) ve ¢okiis etiolojisi7 (the etiology of decline)
yapan Ibn Haldun’un devletlerin ¢okiisiine iliskin teorisini ve bu teori igeri-
sinde dine verdigi yeri genis bir sekilde ele almakta fayda gormekteyiz.

1. Ibn Haldun’un Cékiis Teorisi

Cagdas anlamda tarih, tarih felsefesi, sosyoloji ve iktisat gibi bazi bilim
dallarinin miibessirlerinden biri olarak kabul edilen Ibn Haldun’un8 sosyal
degisime iliskin goriisii, sosyolojide biiyiik boy toplumsal degisme kuramla-
rindan biri olan yiikselis ve ¢okiis teorileri kapsaminda ele alinabilir. Bilindi-
&i gibi yiikselis ve ¢Okiis kuramlari, devlet, toplum ve medeniyetleri insan or-
ganizmasini esas alarak izah etmeye ¢alistiklari, devlet, toplum ve medeni-
yetlerin insan organizmasi gibi dogma, biiyiime, gerileme ve ¢okiis asama-
larindan gegtiklerini savunduklari i¢in organizmaci (uzviyet¢i) modeller (or-
ganic approach); tarihin hareketinin ¢evrimsel bir hareket oldugunu, top-
lumlarin yiikselis ve ¢okiislerinin siirekli ¢evrimsel bir hareket izledigini, 6n-
celikle zorunlu olarak yiikseldigini ve sonra da zorunlu olarak ¢okiis stireci-
ne girdigini ileri siirdiikleri i¢in de ¢evrimsel (devrevi-devrl) yaklagimlar
(cyclical approach) adini almaktadirlar. Bu kuramlar, diger baz1 yaklagimlar
gibi sosyal ve tarihi degisimi hep ilerleyen dogrusal bir ¢izgi halinde tek bi-
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6 Cevdet Pasa, Ma’ruzat, Haz. Yusuf Halagoglu, Cagr Yay., Istanbul 1980, s. 34

7 Bkz. Cevad Tabatabayi, Ibn Haldin ve Uliim-i Ictimii, Tarh-1 Nov, Tahran
1374, ss. 85, 145, 318

8 A. Arslan, a.g.¢.,85. 16-17 vd.; C. Tabatabai, ag.¢., ss. 179, 181, 327; Umit Has-
san, Ibn Haldun, Metodu ve Siyaset Teorisi, 2. bs., Ankara Univ. Siyasal Bilgiler
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lanttirk, Naima’ya Gire XVII. Yiizyd Osmanls Toplum Yapisi, Ayisigikitap-
lar1, Istanbul 1997, s. 36
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¢imli yonde gt')rrnczlcr.9 Bu 6zellikler, genel gergevesi icerisinde 1bn Hal-
dun’un goriislerini de igermektedir.

Ibn Haldun, 6ncelikle insanlarin cemiyet halinde yasamalarinin zorunlu

oldugunu anlatir. 10

Mukaddimede ele aldigr konulart ayet ve hadislerle delillendirmeyi ilke
edinen Ibn Haldun, ¢6kiis olgusunu tahlil etmeye ¢alisirken 6ncelikle ge-
nel bir esas olarak toplumsal degisimin 6nemine deginir. Ona gore ¢aglarin
degismesi ve giinlerin ge¢mesi ile millet ve kavimlerin durumlarinin da de-
gismesi kaginilmazdir. Milletlerin ve alemin halleri, cemiyetlerin adetleri ve
dindarliklar1 bir tek vetire ve istikrarli bir yol tizere devam etmez. Bu cihet
zaman gegctik¢e meydana gelen bir degisiklik ve bir halden diger hale inti-
kalden ibarettir. Bu husus sahis, vakit, sehir, bolge, zaman ve devletlerde de
boyledir. Kullar1 arasinda Allal’in gegerli siinneti ve kanunu budur.11

Devlet ve hiikiimdarhig insanlar i¢in tabii bir 6zellik olarak ele alan Ibn
Haldun,12 ayrica toplumsal degismede devlet ve hiikiimdara 6zel bir 6nem
atfeder. Ona gore sosyal hal ve an’anelerin degismesinin yaygin sebebi, her
neslin adetlerinin kendi hitkiimdarinin an’anesine tabi olmasidir. Nitekim
“halk, hiikiimdarinin dini {izerine bulunur” hikmetli s6z ve vecizesi bunu
aciklar. Ksyas ve taklit insanlarin bir 6zelligi oldugundan, sosyal gelismeler
halkin ilim ve siyaset adamlarimi taklit ve takip etmeleri neticesinde vukua
gclir.13 Ibn Haldun’a gére sultan ve devletin halinin bozulmastyla yerlesim
merkezleri de bozulur. Ciinkii sultan ve devletin hali umramn bir siresidir.
Umyanmn maddesinin ve iktisadi yapismn bozulmasiyla zorunlu olarak sa-
reti de bozulur.14 Devletin halka yaptg1 zuliim umrani tahrip eder, mamur
yerleri harabeye ¢evirir. Umranda meydana gelen bozulma ve olumsuzluk
ise hanedanlig olumsuz yonde etkiler ve ¢okiis siivecine sokar. Kisaca devle-
tin yaptig zulim, devletin kendisini ve umrani yok eder.15 Tbn Haldun,
devletin, halkin malina; kanlarina, mahremiyetlerine ve wrzlarina tecaviiz et-
mek suretiyle bedavadan el koymasinin devletin ¢okiisiine ve yikilmasina se-
bep olacagini ileri siirer.

9 Bkz. Richard A. Appelbaum, Toplumsal Degisim Kuramlar:, Cev. Tirker Al-
kan, Tiirkiye Is Bankas: Kiiltiir Yay., Ankara ty., s. 77; Emre Kongar, Toplum-
sal Degisme Kuramlar: ve Tiivkiye Gereyi, 6. bs., Remzi Kit., Istanbul 1995,
63 vd.; Omer Demir-Mustafa Acar, Sosyal Bilimler sozliizi, 2. bs., Agag¢ Yay.,
Istanbul 1993, s. 74; Ejder Okumus, Kur’an’da Toplumsal Colkiis, Insan Yay.,
Istanbul 1995, ss. 50-66

10 Ibn Haldun, Mukaddime, Haz. Siileyman Uludag, 2. bs., Dergah Yay., Istan-
bul 1988, c. 1,s. 271-272, 273 vd.

11 Aee,c. 1,s. 241

12 A, c. 1,ss. 273-274,

13 A.e,c. 1, ss. 242-243, 466 vd.
14 Ae,c. 1,s. 711

15 A.e.,c. 1,ss. 712-716
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Bir ¢ok konuda oldugu gibi16 devletlerin ¢okiisleri konusunda da kendi-

sinden sonraki pek ¢ok diigiiniir ve ilim adamini etkiledigi belirtilen Ibn
17

oldugu soylenebilir. Toplum ve devlet bazinda meydana gelen degisimleri

Haldun’un, devletlerin ¢okusiinde determinist bir tutum™/ ve anlayisa sahip
Siinnetullal’a, bir ¢cok ayet ve hadise gore izah etmeye calisan Ibn Hal-
dun’un yaklasiminda devletler bir organizma gibi dogar, biiytir, gelisir ve
oliirler. Mukaddime yazan Ibn Haldun, devletlerin bu sekilde ¢okiisiine gi-
den yolu tavwrlar nazariyesiyle izah etmeye ¢alisir. Onun tavirlar teorisine
gore genellikle devletin bes tavrt bulunmaktadir: Bivinci taver, zater, basari,
galibiyet ve istila; skinci taver, istibdat, nesep asabiyetini dislama ve tekbasi-
nalik; zigzincii taver terag ve rahathk; dordiincii taver kanaat, hosgori, barig
ve nihayet beginci taver israf agamasidir. Son tavirda devlette, ihtiyarlik tabi-
at1 hasil olur. Serveti ¢argup edip asabiyeti bozdugu, dini renginden uzaklas-
tig1, tasimast gereken ahlaki 6zelliklerini yitirdigi, vergi asir1 bi¢imde arttiril-
dig1, zuliim yapildig: igin kolay kolay kurtulamayacag: ve ¢okiinceye kadar
sifa bulamayacagr miizmin bir hastalik devleti kusatir ve sonunda devlet y1-
kilip ga'ktzr.lg Bu tavirlart bir baska sekilde soyle de ifade etmek miimkiin-
diir: Birinci tavir, devletin olusumu; ikinci tavir gliglenmesi; tiglincii tavir ge-
lisip yiikselmesi, dordiincti tavir duraklamasi ve besinci tavir gerileyip ¢ok-
mesidir. Ibn Haldun’a gére devlet, bu tavirlarin her birinde o tavra 6zgii bir
takim hallerden geger. Devleti ellerinde tutanlar, her tavirda o tavrin halle-
rinden bir takim huy ve karakterler kazanirlar. Her tavrin kendine 6zgi hal-
leri, devleti bi¢imlendirir. Clinkii karakterdeki hususiyet, tabiatiyle iginde
bulundugu halin mizacna baghdir.

Esasen 1bn Haldun, devietin ¢ikiigiine iligkin isavetlerin, devletin zirveye
¢ikmaya bagladigr daha ikinci tavirda belirdigini sdylemektedir. Ikinci tavir-
da hiikiimdar, kendi nesep asabiyetini, yani akrabasin ve kavmini ¢evresin-
den uzaklastirarak sebep asabiyeti edinir, yani kendi nesil ve nesebinden ol-
mayan bagka bir takim taraftar ve yardimcilar edinir. Onlara gevresinde go-
revler verir, makam ve mevkiler verir. Artik kendi kavmi ve asabesi hiikiim-
dara ve devlete diisman hale gelirler ve hiikiimdara kars1 bir firsat kollamaya
baglarlar. Hitkiimdar, etrafina topladig: taraftarlari, vezirlik, komutanlik ve
vergi toplama gibi devlete ait makam ve mevkilere tayin eder. Sahsina mah-
sus olan ve kavmine degil sadece kendi zatina inhisar eden memleket ve
miilkle ilgili unvanlar1 da bunlara dagitir. Iste bu durum devletin artik has-
talandygimin, yikilma siirecine girdiginin isareti olmaktadir. Ibn Haldun bu
teorisini Emevi ve Abbasi devletlerine uygulayarak tezlerini deneysel planda
ispatlama yoluna ba§vurmaktad1r.19

16 Bkz. U. Giinay, Din Sosyolojisi Dersleri, Erciyes U. Yay., Kayseri 1993s. 80

17 Sati el-Husri, “Ibn Haldun Sosyolojisi”, Cev. Mehmet Bayyigit, SUIFD., Say::
4, Konya 1994, s. 230

18 Ibn Haldun, ag.c., c. 1, ss. 514-516, 529-531, 699-701 vd.
19 A, c. 1, 5. 530-531
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orisinde; devlet ve hanedanliklar, biitiin bu tavirlari sahislarin tabii 6liimle-

Islam toplumunun ¢okiis sosyolojisini yapan 1bn Haldun’un“V ¢okiis te-
ri olan yiizyirmi yilda ya da her biri bir sahsin ortalama émriinden ibaret
olan kirk yillik ti¢ kugakta kateder21
virda, liiks, israf, ekonomik dengesizlik ve toplumun dayandig: asabiyetin
bozulmasi gibi ¢esitli nedenlerle belli bir siireg izleyerek Sinnetulinh gerve-

ve bu stire sonunda gelinen besinci ta-

g g('jkerler.22

Ibn Haldun, devletin bes tavrini bir baska bi¢cimde iki tavirda ele almak-
tadir. Buna gore hanedanliklarin bedevilik ve hadarilik diye iki tavri bulun-
maktadir. Bedevilik devletin ilk tavri olurken, hadarilik son tavri olmakta-
dir. Bu tavirlar devletler ve hanedanlar i¢in tabiidir. Devlet, bedevilikte sa-
hip oldugu giiglii asabiyet ve metaneti, tabiati geregi hadarilikte miilkle
birlikte gelen refah, lilks ve rahat nedeniyle kaybetmeye baslar. Sonunda
devlet, ihtiyarlamaya ve ¢6kmeye yiiz tutar.23 Bu verilerden Ibn Haldun’a
gore devletlerin, sahislar gibi tabii 6miirlerinin bulundugu ag¢ik¢a anlagil-
maktadir. Devletler, ti¢ kusaktan, yani yaklasik yiizyirmi yildan ibaret olan
bu 6miirlerini, yukarida kisaca ifade etmeye ¢alisigimiz bes tavirdan gege-
rek bedeviliklerini unutmalarinin, ézzetin zevkini ve asabiyeti kaybetmeleri-
nin sonucu -Allal’m izniyle ecelleri geldigi i¢in- tamamlarlar. Gortldugi
gibi Ibn Haldun bu goriisleriyle devletlerin ¢okiislerini sebepleriyle birlik-
te ele almaktadir.

ibn Haldun, devietlerin tabii simsrlar: oldugunu ve bu tabii sinirlardan
fazlasini elde edemeyecegini belirterek merkez ve ¢evre iliskileri tizerinde
durmakta ve bu baglamda ¢okiis olayimni degerlendirirken devleti ve hane-
danlig: ihtiyarlik ve zaaafiyet yakaladi mi ¢evreden eksilecegini, merkezin ise
hakimiyetin timden inkirazini Allah’in haber vermesi ve ilan etmesi zama-
nina kadar mahfuz kalmaya devam edecegini ve ancak o zaman merkezin
inkiraza ugrayacagini ileri siirmektedir. Tersine bir devletin 6nce merkezi
maglub edilirse, ¢evresinin ve sahasinin var olmaya devam etmesinin ona bir
faydasi olmaz ve devlet derhal zzmiblnle ugrar. Ciinkii merkez kendisinden
ruhun ve canin gevreye yayildig: kalp gibidir. Kalp maglup edilir ve ona ma-
lik olunursa biitiin ¢evre ve ug noktalar hezimete ugrar.24’ Bu noktaya bag-
It olarak ayrica Ibn Haldun, devletin sinirlarinin énce son haddine kadar ge-
nigleyecegini ve sonra yok olma ve ¢6kme vaktine kadar taver tavir davala-
cagms ileri siirerek bunun Allah’in hanedanliklar hakkindaki stinneti oldu-

gunu belirtir.25

20 C. Tabatabayi, a.g.¢., ss. 167, 183, 185 vd.
21 . Haldun, ag.e., c. 1, ss. 505-518

22 A.e.,c.1,ss. 530-531, 507 vd.

23 A.e,c. 1,ss. 509-514

24 A.e., Haz. S. Uludag, c.1,s. 493

25 A.e,c. 1,ss. 728-731
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Ibn Haldun’a gore devlet, ihtiyarladigi zaman bir daha o ihtiyarlik hali
ondan kalkmaz. Ciinki ihtiyarlik, devlet veya hanedanliga tabii olarak ariz
olur. Devletin ihtiyarlamasi tabii olunca tipki canlilarin mizacinda ve biinye-
sinde goriilen #htiyarlk olayr gibi o ihtiyarhgin ger¢eklesmesi de tabii seyle-
rin meydana gelmesi mesabesinde olur. Thtiyarlik, tedavisi veya ortadan
kalkmasi miimkiin olmayan miizmin hastaliklardandir; ¢iinkii tabii bir sey-
dir ve tabii olan seyler degismezler. Devletin son giinlerinde devlet i¢in bir
kuvvet meydana gelebilir. Ancak buna aldanmamak gerek. Zira bu gegici bir
seydir ve ihtiyarlikla ¢okiisii ortadan kaldirmaz.26 Cunkit “ber vdde icin bir
yaz vardwr” (13 /Ra’d, 38). Goriildiigii gibi Ibn Haldun organik ve deter-
minist bir tutum ve yaklasgim sergilemektedir.

Ibn Haldun, refah, rahat ve siikunun, miilkiin tabiatindan oldugunu,
miilk elde edildiginde insanlarin rahat, refah, liiks ve huzuru tercih edecek-
lerini ve bunun da devletin ihtiyarlamasi ve ¢okiisiine etki eden faktorlerden

oldugunu ileri siirmektedir.2”

Ibn Haldun’a gore aslinda bir devletin ¢okiisiine i¢ sebep ve etkenler, ya-
ni iktidarin kendisi neden olur, fakat ¢6kme zemini olusan devleti ya komsu
devletler, ya da kendi yonetimi altindaki asabe veya kabileler yikip yok eder-
ler.28 Ibn Haldun’un bu goriisiiniin A. Toynbee’nin i¢ proletarya ve das pro-
letarya teorisini hatirlattigint séyleyebiliriz.

29 siyasetle yakindan ilgilcncnso
denle de szyaset sosyolofisinin 6nciisii olarak kabul edilebilecek olan Tbn Hal-

Ilm-i wmran’n kurucusu olan, ve bu ne-
dun’un devletlerin ¢okiistine iliskin goriisiiniin tam olarak anlagilabilmesi
i¢in onun en temel anahtar kavramlarindan olan asabiyet, iktisat, dinve Siin-
netullnh tizerinde konumuzun sinirlarint agsmadan biraz durmakta yarar bu-
lunmaktadir.

Mukaddimesinin asil konusu devlet, hazariyet ve #mramn tahavviil, ta-
tavvur ve inhitati olan Ibn Haldun’da asabiyetin, toplumlarin bedevilikten
hazarilige dogru gegerken ve devletlerin taveriarn stirdiiriirken yasadikla-
1 degisim ve donigiimle ilgili temel kavramlardan biri olarak kullanildigint
gormekteyiz. Oyle goriilmektedir ki devletlerin degisimindeki muharrik et-
ken, asabiyetlerdeki degisimdir. O yiizden asabiyetin ne anlama geldigi hu-
susu, ¢oksigin anlasilmasinda ayri bir onem kazanmaktadir.

Ibn Haldun’un Mukaddime’sindeki baz ifadelerinden, asabiyeti, insamin
tabiatinda mevcut olan asi olma, zuliim ve itaatsizlik gibi ser yoniini olus-
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26 A.e,c. 1,ss.721-723

27 A.e., c.1,ss. 500-505

28 A.e.,c.1,ss. 503,732,733

29 A.e,c. 1,ss. 260-267, 273, c. 2, s. 1429. Yorum ve degerlendirme i¢in bkz.
S. Uludag, “a.g.m.”, c. 1, 2. bs., Dergah Yay., Istanbul 1988, c. 1, ss. 143-147,
74, 110-111, 114 vd.; C. Tabatabayi, ag.c., ss. 54, 72, 104, 110-117, 174-
176 vd.; A. Arslan, Ibn-i Haldun, ss. 78,185

30 Erwin LJ. Rosenthal, Ortacay’da Isiam Siyaset Diisiincesi, Cev. Ali Caksu, Iz
Yay., Istanbul 1996, ss. 11-12, 14 , 125 vd.
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turan haline kars: sanki bir panzehir olarak kullandig1 anlasilmaktadir. Ciin-
kii ona gore insanin tabiatinda isyankarlik, zuliim, saldirma ve itaatsizlik gi-
bi huylar vardir. Bu huylar savasarak, miicadele ederek zararsiz hale getiri-
lir. Savagmak i¢in de asabiyetin mevcudiyeti sarttir. Ancak Ibn Haldun asa-
biyetin de insanin tabiatinin bir geregi oldugunu 6zellikle belirtmektedir.
Ona gore her insan, kendi asabesinden ve nesebinden olan kimselerden
imdat ister, buna daha ¢ok 6nem verir. Asabesinden gelen feryat kisiyi ga-
leyana getirir. Allah’in kullarinin kalbinde yarattigi dar ve sikistk zamanlar-
da hisim ve akrabanin imdadina kosma ve onlara kargi sefkatli olma duygu-
su insan tabiatinda mevcuttur. Yardimlasma ve dayanismaya vesile olan bu
duygu oldugu gibi diismanlarina daha ¢ok korku salmalarinin sebebi de
budur.31

Burada Ibn Haldun’un asabiyetten neyi kastettigine dair énemli ipuglar
bulunmaktadir. Asabiyetin akrabalar birbirlerine karst yardimlagsma ve gay-
rete gelerek imdada, yardima yetisme hissine sevkeden bir dayanisma giicti
oldugu anla§11maktad1r.32 Ancak hemen bu tanimla yetinmeyelim ve biraz
daha ilerleyerek asabiyetin daha net ortaya ¢ikmasini saglamaya ¢alisalim.

Ibn Haldun’a gore asabiyet, sadece nesep birliginden dogmaz. Nesep
birligi ¢ok 6nemlidir. Devletin kurulmas: ve devletin baginda bulunanlarin
hakimiyet saglamasi, sadece kavmi ile ger¢eklesir. Devlete arka ¢ikan ve asa-
besini tegkil edenler kavmidir ¢tinkii. Ancak nesep birliginin yerini tutacak
veya nesep birliginin gordigi islevi gorecek bagka bir sey de asabiyetin
meydana ¢ikmasint saglayabilir. Bu durumdan asabiyetle ilgili bir genelleme
yapma imkani da nisbeten ortaya ¢tkmaktadir. S6z gelimi din, dini ¢agr1,
inang, ideoloji, komsuluk, ordu, devsirme, taraftarlik, dostluk, ittifak ve ko-
lelik gibi unsurlar sebebiyle de kaynasma ve dolayisiyla asabiyet veya asabi-
yetin iglevi hasil olabilir.33 Mesela Ibn Haldun’un Araplarla ilgili bir fasilda
belirttigi ifadelerden dinin de baz: toplumlarda ¢ok giiglii bir asabiyet olus-
turabilecegini anlayabiliriz. Ciinkii orada Ibn Haldun, Peygamberlige ve
velilige dayanan dinin, onlar1 kaynastirici bir unsur, kotii huylardan vazge-
girici bir olgu oldugunu, Araplarin ictimalarini peygamber ve velinin ta-
mamladigin, Araplarin galibiyet ve miilkii de din vasitasiyla elde ettiklerini
belirtmektedir. 34 Bagka bir yerde Ibn Haldun bir liderin halki etrafinda din
yardimiyla birlestirip zayiflamug olan bir devlete saldirarak kendi devletini
kurabilecegini ileri siirmekte3® ve boylece dinin mistakilen aktivasyon ka-
zandirici, kaynastiric ve biitiinlestirici 6zelliklere sahip oldugunu belirtmis
olmaktadir. Dolayisiyla asabiyeti illaki bir kan bagiyla izah etmek Ibn Hal-

31 1. Haldun, ag.¢., c. 1, ss. 430, 431
32A.e.,c. 1,ss. 432,440

33 A, c. 1,ss. 431-432, 443-445, 481, 484-485, 504, 529-531, 732 vd. Bkz.
Z. V. Togan, ag.e., ss. 160-162; E. 1. J. Rosenthal, a2 4.¢., s. 129; S. Uludag,
“a.g.m.”; ss. 125-128

34 1. Haldun, ag.¢., c. 1, ss. 472-473
35 Ae,c. 1,5 732

189

DIVAN
199911



Ejder OKUMUS

190

DiVAN
199911

dun’un kendi izahia ters diiser. Oyle ise asabiyeti, hangi 6geye dayanirsa
dayansin sosyal ve siyasi hareket kabiliyeti kazandiran ve toplumsal dayanis-
may1 saglayan muharrik gii¢ olarak anlamak miimkiindtir.

Ibn Haldun asabiyet iizerinde dururken bizzat asabiyetten ziyade asabiye-
tin islevine, yani kaynagma ve biitiinlesmeye, bagka bir ifadeyle asabiyetin ge-
risinde yatan asil unsura vurgu yapmaktadir. O, bu nedenle azatlilarin, dev-
sirmelerin, dostlarin ve taraftarlarin da asabiyet olusturacabileceklerini, hem
de taraftarlarin dostlugu, eskilere, miilk elde edilmeden 6nceki zamanlara
dayanirsa, dostlugun (velayet) daha saglam bir kokiiniin oldugunu soyle-
mektedir. Dolayistyla miilk, riyaset veya devlet olusmadan 6nce edinilen ta-
raftarlar ve kazanilan Kkisilerle bunlar1 kazanan ve taraftar edinen zat veya
devlet arasindaki kaynagmanin daha saglam ve yakinligin daha fazla oldugu-
nu ileri siirmektedir. Ibn Haldun’a gére her ne kadar nesep tabii bir seyse
de sonugta o da vehmi ve itibaridir. Su halde 6nemli olan nesepten ziyade
sosyal zorunluluklar, kader birligi ve kaynagsmadir. Asabiyeti olusturan asil
unsur iste budur. Yani asabiyetin asil islevi sosyal kaynagmay: saglamasinda
yatmaktadir. Kaynasmayr meydana getiren asil unsur ise birarada yasama,
yekdigerini savunma, uzun stiren miimarese, birlikte yetismenin, siit emme
durumunun, dostluk ve taraftarhigin meydana getirdigi bag ile hayat ve
olumle ilgili olan diger hallerden ibarettir. Bu sekilde kazanilan dostluk ve
birliktelik devlet i¢inde nesep, yakin akraba ve asabe diizeyinde bulunur.
Devletin kazandig insanlarla olan iligkilerinin bir sonucu olarak ortaya ¢ikan
duruma goére Ibn Haldun bu kazanilan kimselere dostlar (evliya), taraftarlar
vb. isimler verirken, devletin daha sonraki donemlerinde bunlar1 uzaklastirip
yeni edindigi taraftarlara ise hizmetgi ve yardimer adini vermekte30 ve boy-
lece bir tipoloji 6rnegi vermektedir.

Bu 6nemli hususlardan sonra bagka bir énemli hususa gegiyoruz: Ibn Hal-
dun’a gore yalnizca miicadele ve galibiyet ile ortaya ¢ikan riyasetin (liderlik)
muhtag oldugu bu galibiyet, sadece asabiyet ile viicuda gelir.

Ibn Haldun’a gére bir toplum i¢inde ¢esitli asabiyetler bulunur, fakat en
gli¢li asabiyet toplum tizerinde liderlik (riyaset) yapacak olan kimselerinki-
dir. Devletin halki yonetimi altina alabilmesi i¢in bunun boyle olmas sarttir.
Aksi takdirde yonetimin tam olarak ger¢eklesmesi miimkiin degildir. Riya-
set, asabiyeti daha asag1 seviyede olanlara verilirse, toplumun liderligi tam
ger¢eklesmez. O halde liderlik de giiglii asabiyet sahiplerine geger. Bunun
sebebi Ibn Haldun’a gére, toplum ve asabiyetin, olusma durumundaki bir
seyin mizact mesabesinde olmasidir. Olusma halindeki bir seyde mevcut olan
unsurlar kuvvet ve tstiinliik bakimindan birbirine denk olsalar, mizag o se-
yin viicuda gelmesini saglamaz. Su halde unsurlardan birinin kesinlikle
Obtirlerine galip gelmesi gerekir. Yoksa olusum ger¢eklesmez. Dolayisiyla li-
derlik sadece galibiyet ile, galibiyet ise ancak asabiyetle meydana gclir.3 8

36 Ae,c.1,ss.531-533
37 A.e.,c.1,s. 436 vd.
38 A.e,c.1,ss. 435-437,499-500
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Ibn Haldun’a gére “himaye, miidafaa ve hak arama asabiyet sayesinde
miimkiin olur. Yapilmast i¢in biraraya gelinen her i¢timai faaliyet i¢cin de du-
rum budur. Ademoglu, insani tabiatin geregi olarak her i¢timada, insanla-
rin birbirine olan tecaviizlerini menedecek bir yasak¢iya ve hakime muhtag-
tir. O halde yasakg ve hakim olan sahsin sozkonusu asabiyetle tekilere ga-
lib gelmesi ve miitegallip olmasi sarttir. Bu tagalliib miilktiir. Ibn Hal-
dun’un devlet anlayisinda miilk riyasetten daha 6te bir seydir. Liderlik bey-
likten ibarettir ve riyaset sahibi, kendine tabi olunandir; verdigi hiikiimleri
kendisine tabi olanlara zorla tatbik edemez, onlara baski yapamaz. Fakat
asabiyetin giderek ulastig1 nihai gaye olan miilk, liderlikten daha 6te bir sey-
dir. Miilk, riyasetin aksine tagalliib ve zorla hitkmetmektir, yani zora ve bas-
kiya dayanan bir idare seklidir. Asabiyeti gii¢lii olan riyaset sahibi, “asabiyet
sahibi, bir riitbeye ve kademeye ulaginca, onun tstiindekini ister” hitkmi
geregi miilkii isteyecek ve miilk sahibi olacaktir. Asabiyet, gayesine, yani
miilke ulastigr vakit, iginde bulunulan zamanin verdigi imkan ve sartlarin
miisadesine gore ya istibdat ve istiklal veya miizaheret ve destek verme yo-
lu ile kabile i¢in miilk hasil olur. Eger asabiyeti ve bunun sahibi olan kabi-
leyi bir takim engeller amaca varmaktan alikoyarsa, durumu hakkinda Allah
hiikmiinii verinceye kadar yerinde durur.39

Ibn Haldun, bir devletin ¢atist altinda bulunan, giicii, galibiyeti ve devle-
te verdigi destek Ol¢lisiinde nimet ve refahtan yararlanan kabile mensuplari-
nin refaha ve nimetlere garkolmalarinin, asabiyetlerinin yikilisina neden ol-
dugunu ve sonugta miilk elde etmelerine engel teskil ettigi gibi yok olmala-
rina sebep olan hususlardan oldugunu ileri siirmektedir. Refah asabiyeti za-

yiflatir ve asabiyet zayifladigi zaman da miilke ulasmak mimkiin olmaz.40

Ibn Haldun’a gore diismanlarin saldinisindan korunmak, saldiranlara mii-
dafaa ve taarruzda bulunmak, istilalar yapmak, menfaat ve itibar i¢in hare-
ket ge¢mek asabiyet sayesinde miimkiin olur. Asabiyeti olmayanlarin, ba-
hiskonusu hususlarin tiimiinde acz ve zaafa diigsecekleri kesindir. Bu durum
her ictimai faaliyet i¢in gegerlidir. Yonetici de yonetimini asabiyeti vasitasty-
la gcrgcld6§tirir.41

Ibn Haldun, devletin, oturduktan, yerlestikten ve isler yoluna girdikten
sonra asabiyete ihtiya¢ duymayabilecegini de belirtir. Bu durumda devleti
sOzgelimi ordunun himaye edecegini soyler. Boyle bir devlet ¢atis1 altinda
insanlar baslangi¢taki asabiyet durumunu unutarak devletin bizzat kendisi-
ne, hanedan mensuplarina mutlak itaat etmeye baslarlar. Halk devlet i¢in
miicadele eder, savagir. Iste boyle bir asamada iktidar, asabiyete ihtiya¢ duy-
maz. Bu durumda hanedan mensuplar kendi devlet ve iktidarlarina ya asa- 191
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39 A.e,c.l,ss. 450-452
40 A.e.,c.l,ss. 453-454

41 A.e.,c.1,ss. 450, 455-456; Ibn Haldun, Mukaddime, Cev. Zakir Kadiri Ugan,
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haricinden olan ama velayetlerine dahil bulunan asabiyetler ve asabelerle ve
yabanci irktan kabilelerle malik olurlar. Hatta Ibn Haldun bazi durum ve
sartlarda asabiyete hi¢ ihtiyag gostermeden dahi devlet kurulabilecegini
ozellikle belirtir. 42

Ibn Haldun, devletlerin émriiniin her ne kadar yiizyirmi yildan ibaret ol-
dugunu soylemisse de aslinda o bir yerde devletlerin émriiniin illa da bu
yasla sinirli olmadigint ima etmektedir. Clinkii ona gore devletlerin biiyiik-
ligi, glici, sahasiin genigligi ve dmriiniin uzunlugu, asabiyetin azlig,
¢oklugu, giicii ve zayifligr nispetinde olur. Bunun sebebi sudur: Miilk sade-
ce asabiyetle olur, asabiyet sahipleri gittikleri ve aralarinda bolistiikleri ha-
nedanhga ait memleketlerde ve bolgelerde devletin hamisidirler. Bir hane-
danhgin kabileleri ve asabe sahipleri ne kadar ¢oksa o devlet o nisbette kuv-
vetli, sahip oldugu topraklar o derece fazla olur. Bunun i¢in de daha genis
miilkd bulunur. Miilkiin baslangicinda devletin genisligi ve kuvveti miite-
galliplerin adedlerindeki bu nisbete gore olur. Devletin uzun émrii olmasi
da yine o nisbete goredir. Clinkd hddis bir seyin 6mrii, mizacandaki kuvve-
te goredir. Devletin mizact (i¢ yapisi ve biinyesi) ise sadece asabiyetten olu-
sur. Asabiyet kuvvetli olursa, mizac da ona tabi olur ve dmriiniin siiresi de
uzun olur. Asabiyet ise says coklugundan ve fazlalypndan ibarvettiv. Omiir-
leri itibariyle hanedanliklarin nispetleri onu ayakta tutanlarin nisbetine go-
redir. Allah’in kullari iginde cari olan siinneti budur. Ibn Haldun bu séyle-
diklerini delillendirmek i¢in de tarihi 6rneklere bagvurmakta ve 280 veya
270 yil 6miir stiren devletleri zikretmektedir.43 Buradan da anlamaktayiz
ki Ibn Haldun’a gére devletlerin émrii mutlaka 120 yilla sinirli degil. Or-
talama 120 yil, ama bu siireyi asan veya bu siireyi elde edemeyen devletler
de var olabilir.

Ibn Haldun asabiyetin nasil viicuda geldigini agiklarken miilkiin sadece
asabiyetle viicuda geldigini belirtir. Ona gore asabiyet ise bir ¢ok asabelerin
birlesmesinden ve kaynagmasindan olusur. Bu asabelerden bir tanesi diger
tiim asabelerden daha kuvvetli oldugundan onlara galip gelir, onlart istila
eder, nihayet kendi biinyesinde ve gevresinde toplanmig bir hale getirir. T¢-
tima da halka ve devletlere karst galip gelmek de bu suretle husule gelir.44

Ibn Haldun’un ifadelerinden asabiyet kavrami, sosyal ve siyasi bir giig
olusturan ortak biling veya kollektif dayanismayi saglayan muharrik gii¢ sek-
linde anlagilabilir. Devlet baglaminda asabiyet ise devletin bagindaki hiikiim-
darin miilki elinde tutabilmesi i¢in tagimast gerekli bir 6zellik olarak gorii-
lebilir. Bu gergevede asabiyetin kollektif aksiyon giicii olarak devlet kurma-

nin minimum sartt oldugunu séylcyebiliriz.45

42 1. Haldun, Mukaddime, Haz. S. Uludag, c. 1, ss. 484-485
43 A, c. 1, ss. 495-496
44 A.e.,c. 1,s. 499

45 Sadettin Elibol, Insanlyjin Tariki Uzerine Bir Girig Denemesi, Ak¢ag Yay., An-
kara 1989, s. 18



ibn Haldun ve Osmanlrda Gokiis Tartismalari

Ibn Haldun’un degisim ve tabiatiyle ¢okiis teorisini ahlakin diginda de-
gerlendirmek miimkiin goriinmemektedir: O, toplum ve devletlerin ¢okii-
siinii ele alirken ahlaka &zel bir dnem verir. Yukarida belirtildigi gibi Ibn
Haldun’a gore miilk tabiati geregi rahat, yerlesiklik, siikun, refah ve liks
getirir. Refah, liiks gibi seyler ise ahlaki ifsad eder. Ciinkii nefiste ¢esitli ser-
lerin, siifli duygularin ve onlarla ilgili adet ve aligkanliklarin husule gelmesi-
ne sebep olur. Bundan dolay: ise miilkiin alameti ve delili bulunan hayirh
ve iyi Ozellikler onlardan zail olmug bulunur, bunun zidd: olan koti huylar
onlarin vasfi haline gelir. Bu ise bedbahtligin ve inkirazin isaretidir. Ciinkd
Allal’in tatbik ettiji ve hakim kildyye kanun bunu gerektivir. Bu durumda-
ki devlet, mahvolma ilkelerine gore hareket eder, ahvali perisan olur, isi bi-

tirilene dek devam eden miizmin bir ihtiyarlik hastaligina yakalanlr.46

Ibn Haldun, baz ifadelerinde devletlerin ¢okiis siirecinin, bir nevi ag yo-
luyla uzatilabilecegine isaret etmektedir: Nice kereler refah, rahat ve liiks
sebebiyle kendini gosteren ihtiyarlik devletin kapisini ¢alinca, devlet ve
miilk sahibi zatin, kendi soyundan gelmeyen bir takim taraftar ve yardimci-
lar edinmesi ve sertligi aliskanlik haline getirmis olan bu kimselerden bir or-
du kurmasiyla devletin dmrii biraz uzatlabilir. Ciinkii boyle bir ordu sava-
sa daha saburli, agliga ve sikintilara katlanma bakimindan daha gii¢lii olur.
Bu durum, devletin kapisini ¢almast muhtemel olan ihtiyarliga kars1 hane-
danlik i¢in bir deva (bir as1) olur. Allah’in o husustaki emrini ilan etmesine

kadar boyle stiriip gidcr.47

Ibn Haldun insan ve toplumlarin iklimle yakin bir iligki igerisinde bulun-
dugu gorisiini tagiyan bir ilim adami olarak dinin ve ahlakin da iklimler-
den etkilendigini, sicak ve mutedil iklimlerde din ve ahlakin daha iyi oldu-
gunu, hatta niibiivvetin de mutedil iklim bolgelerinde gerceklestigini sa-
vunmaktadir. 48

Ibn Haldun’un devletlerin ¢okiisiine iliskin goriisleri noktasinda énemli
olan hususlardan biri de onun hadarilik, bedevilik, umran ve medeniyetle
devletlerin degisim siiregleri arasinda mantikhi bir paralellik kurmasidir.
Ozetle o devletin ¢okiisiinii hadariligin, umranin ve medeniyetin ¢okiisiiy-
le birlikte degerlendirir. Daha 6énce de isaret edildigi gibi bu durum, Ibn
Haldun’un toplumsal degisim ve ¢okiiste devlete ne kadar islevsellik ve et-
kinlik atfettigini ortaya koymaktadir.

Ibn haldun’a gére umranin gayesi ve hedefi, hadaret ve refahtir. Gayesi-
ne ulagan umran bozulmaya baslar, aynen canhilarin tabii 6émtrlerinde oldu-
gu gibi ihtiyarlik donemine girer. Umranin bozulmasimin en énemli sebep-
lerinden biri sudur: hadaret ve refahtan hasil olan ahlak bozuk bir ahlaktir.
Hadari ekseriya dini itibariyle de bozulur. Dini ve ahlaki bozuk olan insa-
nin ise aslinda insanligr bozulmus, ger¢ek anlamda onun tizerinde mesh

46 1. Haldun, ag.c., c.1, s. 503-504
47 A.e., c.1, ss. 504-505
48 A.e.,c. 1,ss. 331-338, 340-341
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(yabancilasma) gergeklesmis ve hayvan konumuna doniismiistiir. Boyle in-
sanlar toplulugunun devleti de ¢okiisle yiizyiizcdir.49 Ashnda Ibn Hal-
dun’un goriisiinde hadaret sathast, devlet ve umran i¢in duraklama dénemi-
dir. Hadaret sathasmsu(q) zirvesinde devlet ayni1 zamanda ¢okiisiini de berabe-

rinde getirmektedir.

Ibn Haldun’a gore insanlarin tabiatinda asi olma, itaat etmeme ve zuliim
yapma hali mevcuttur. Dolayisiyla insanlar birbirlerine karst zulmedebilir, is-
yana kalkabilirler. Bu durumun izale edilmesi, yani insanlarin birbirlerine zu-
liim yapmalarinin 6nlenmesi, bedevi hayatla hazeri hayatta farkli olmaktadur.
Bedevi hayatta, yani badiyetdeki asiretlerin hayatinda insanlarin birbirlerine
zulmii 6nlemeleri, saldirilardan korunmalari, asiretlerini tehlikelere karg: sa-
vunmalar1 dogrudan dogruya yardimlasma ve dayanismaya vesile olan setkat
duygusunun olusturdugu asabiyetle ger¢eklesirken, sehir ve kasabalarda in-
sanlarin birbirlerinin hak ve hukukuna tecaviiz etmelerine hakim, vali ve
devlet engel olur.51

Ibn Haldun her ne kadar devletlerin ¢okiisiinde asabiyete dnemli bir mev-
kii vermigse de dini digarda birakmamugtir. Ilk etapta asabiyeti, hatta ekono-
mi vb. olgular1 dinden bagimsiz olarak ele aliyormus gibi goziikse de esasen
Mukaddime dikkatli bir gozle bir biitiin halinde okundugunda dine fert ve
toplum hayatini izahta biiyiik bir yer verdigi gorilebilecektir, hatta asabiye-
ti dahi dinle, ayet ve hadislerden harcketle dinin sinirlari igerisinde izah et-
meye ¢alistig anlagilabilecektir.

Ibn Haldun, genel sdylemi itibariyle bedevi hayati ve toplumu, ahlak, din,
insani haslet ve tabiilik bakimindan hadarilikten daha iyi bir konuma yerles-
tirir. Hadari topluma bir ¢ok olumsuz 6zelliklerin ariz olacagini ve sonunda
hazeri toplumun ¢okecegini vurgular. Ona gore hadarilikte yapaylik sézko-
nusudur, oysa bedevilikte tabiilik gegerlidir. Hadari toplumda dini duygular
zayiflar, insanlar kanuni miieyyielerle hareket etmeye baglar, seriat talim ve
tedible 6grenilen bir ilim ve sanat haline gelir, insanlar kanunlara boyun eger
ve kanunlarla idare olunurlar. Bu ise insanlardaki metanetin miiessiriyetini
bozar. Dolayisiyla hiikiimet tarafindan tatbik edilen kanunlar ve talimi hii-
kiimler metaneti bozar. Ciinkii bu kanunlardaki miieyyide haricidir, insanin
tabiatina yabancidir. Bu yiizden insanin dayanma ve direnme giiglerini tah-
rip ederler. Ser’i kanunlar ise metanet ve mukavemeti bozmaz. Ciinki bu-

radaki miieyyide tabii ve zatidir.52

Mukaddime’si bir bakima Kur’an’in siyasi, sosyal, ekonomik, tarihi vb.
acilardan tefsiri olma niteligi tastyan, dolayisiyla goriis ve tezlerini ayet ve ha-
disler merkezinde delillendirme gayreti igerisine giren Ibn Haldun’un din
hakkindaki gorislerinin temelinde insan tabiatini izah ederken dine verdigi

49 A.e.,c.2,ss. 870-871
50 A.e.,c.2,s. 882

51 A.e.,c. 1, ss. 429-430
52 A.e.,c.1,ss. 425-428
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onem yer almaktadir: Ona gore Allah insanlarin tabiatlarina hem hayri hem
de serri yerlestirmistir. (90/Beled, 10; 91 /Sems, 28). Sayet dine tibi olup
kendini diizeltmez, hayir yoniine egilmez, itiyatlarinin merasinda ihmal
edilir ve basibos birakilirsa, o zaman insan daha ¢ok kotii ve ser yoniine ka-

yar, daha ¢ok kotii huylara yakin olur.53

Ibn Haldun’un asabiyet goriisiinii anlamak i¢in mutlaka onun din hak-
kindaki goriislerini bilmek ve dikkatlice anlamak gerekmektedir. Aksi halde
geligkili durumlara diisiilebilir. Bir defa Ibn Haldun, genel bir ilke olarak in-
sanin ve toplumun iyi ve saglikli olmasinin yolunun dinden gegtigine ina-
nir. Ona gore din insanlar diizeltir, din toplumsal dayanisma, kaynagsma ve
bitiinlesmeyi saglar. Ayni zamanda din biiyiik devletlerin kurulmasma da
vesile olur. Bu yiizden Ibn Haldun’un siyasi goriisiinde sahasi genis ve ege-
menligi biyiik olan hanedanliklar din esasina dayanir. Din ise niibiivvet ve-
ya Hakk’a davet seklinde olur. Ona gére bunun sebebi sudur: Miilk sadece
tagalliible ger¢eklesir. Tagalliib ise yalnizca asabiyete ve arzularin mutalebe
(hak isteme) tizerinde birlesmesine dayanir. Kalpleri bir noktada toplama ve
kaynastirma sadece dinini tesis hususunda Allah’tan gelen bir yardimla
mimkiin olur. Hakk Teala “Onlarin kalplerini kaynastiran Allah’towr, yeryii-
ziindeki ber seyi havcamas olsaydn, yine de kalplerini telif edemez, kaynasts-
ramazdm” (8/Enfal, 63) buyurmustur. Bunun sirr1 ve hikmeti sudur:
Kalpler batil heva ve heveslere, diinya meyline ¢agrilirsa rekabet hasil olur,
ihtilaflar yayginlasir. Hakk’a dondiriliir, batili ve diinyayr reddeder ve Al-
lah’a yonelirse, cihetleri ve gayeleri birlesir, rekabet ortadan kalkar, ihtilaf-
lar azalir, yardimlagma ve dayanismanin giizel bir sekli ortaya ¢ikar, bu hu-
sustaki kelimenin ve igbirliginin sahast genisler, bu suretle devlet biiytimiis
olur. Dini renk, asabiyet sahipleri arasindaki rekabet ve hasedi ortadan kal-
dirir, yonleri sadece hakk’a ¢evirir. Bu durumda boyle bir devlet tek hede-
fe sahip insanlar1 biinyesinde barindirdig i¢in kargilarindaki devlet ve giig-
leri kendilerinden kat kat fazla dahi olsalar yenerler. Ayrica din ve dini icti-
ma (religious organization) 6liimii seve seve goze alma ve firaset sahibi ol-
ma imkan1 vermek suretiyle bunlarin asabiyetle ilgili kuvvetlerine kuvvet ka-
tar. Bu yiizden boyle bir devlete kimse dayanamaz. Ibn Haldun bu durum-
lart sozgelimi Araplar, Muvahhidler gibi devletleri de 6rnekler vererek agik-
lama yoluna gitmekte ve boylece her zaman oldugu gibi teorilerini deney-
sel yolla ispat etmektedir.

Ibn Haldun béylece dini fonksiyonel olarak izah ettikten sonra tersi bir
durumu, yani dini rengin degisip bozuldugu zamani da ele almaktadir. Ona
gore dini renk bozuldugunda devletin hakimiyeti ¢oziilir, devlet galibiye-
tini sadece asabiyet nisbetinde gergeklestirir. Boylece dinin getirdigi ek kuv-
vetten mahrum kalmis olur. Bu durumda asabiyete ek olarak dini ictimast
ve dini daveti olan baska bir topluluk veya devlet ona galip gelip onu hego-
manyast altina alabilir. Asabiyeti ve bedeviligi ¢ok gii¢lii olan devlet veya
toplumlar, asabiyeti zayif olan, ancak dine davet boyast ile boyanarak bu za-

53 A.e,c. 1,s. 429
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yif asabiyetlerini kat kat artirarak gii¢lenen devlet veya topluluk karsisinda
maglup olmaya mahkumdurlar.5%

Ibn Haldun, dinin devlet ve asabiyetle iliskisi ¢ercevesinde din tarafindan
olaya boyle bakarak dine biiyiik bir mevkii verirken, 6biir yandan bir de ola-
ya asabiyet agisindan bakmakta ve dini davetin de asabiyete dayanmadan ta-
mamlanamayacagini vurgulamaktadir. O, bunun sebebini soyle izah etmek-
tedir: “Sevket ve asabiyet olmadan ne dini bir davet ve hareket ne de miilk-
le ilgili davet basariya ulasamaz. Din ve miilkle ilgili bir davetin muvaftak ol-
mast i¢in, bu husustaki Allah’in emri ve hitkmii gerceklesene kadar, asabiye-
te dayanan bir sevketin ona arka ¢itkmasi ve bunu oradan uzaklagtiracak olan-
lara karst onu miidafaa etmesi §artt1r”.55 “Halkin ve umumun sevkedildigi
(siyasi) her hususta mutlaka asabiyete ihtiya¢ vardir... Bir hadiste: “Allah,
kavminin himayesine ve destegine sahip olmayan bir peygamber gonderme-
mistir.” buyurulmustur. Harikulade hallere sahip olma en ¢ok kendilerine
yarasan peygamberler i¢in bile bu durum s6zkonusu olursa (zafer i¢in) ken-
dilerine harikulade haller verilmeyen kimselerin asabiyet olmadan nasil galip
gelecekleri distiniilmeye deger bir husustur. »56
yanarak halki Allah’a davet eden Peygamberlerin davetteki hali boyle idi.
Ustelik Nebiler, Allah’tan her seyle te’yid olunmus ve desteklenmislerdi, ye-
ter ki, O dilesin, (her sey olur). Lakin o her seyi istikrar bulan ve yerlesen bir
adete gore icra eder, bagka tiirli degil, (ddetullah, siinnetullah). Allah ha-
kimdir, alimdir.

“Agiretlere ve asabelere da-

Su halde, asabiyetten kopmus oldugu i¢in yalniz bir halde bulunan bir
kimse (dini 1slahat i¢in) boyle bir yol tutsa, bu yolda hakli da olsa, kendisini

helak ve felaket ugurumuna yuvarlamig olur”.57

Buradaki ifadelerden Ibn Haldun’un asabiyeti dahi aslinda dinin bizzat
kendisiyle izah etmeye ¢alistigini anlamaktayiz. Daha 6nce de belirttigimiz
gibi Niibiivvetin dahi asabiyete ihtiya¢ duydugunu sdylerken Ibn Haldun,
dogal bir durumdan s6z etmektedir. Yani o asabiyeti ¢ok genis bir anlamda
kullanarak Peygamberin veya devletin etrafinda insanlan birlestirecek, moti-
ve ettirecek, onlarda birlik, baglilik ve dayanisma giiciinii saglayacak bir gii-
ciin, asabiyetin gerekliligini vurgulamaktadir. Ayrica Ibn Haldun, asabiyetin
dogru ve yanlis olanini ise bizzat Islam’a bagvurarak ayirdetmekte ve asabi-
yeti kotiiye kullanmaktan uzak durmak gerektigini, ama Islam’in yiicelmesi,
Ser’t ahkamin ayakta kalabilmesi i¢in de hak ve dogru olan asabiyetin mut-
laka gerekli oldugunu ileri siirmektedir.>8

Ibn Haldun’un bu noktada dinle asabiyetin karsilikli olarak birbirlerine
mubhta¢ olduklarini ifade etmek istedigini soyleyebiliriz. Fakat onun ifadele-

54 A.e.,c. 1,ss. 485-487
55 A.e,c. 1,s.776
56 A.e.,c. 1,s. 488
57 A.e,c. 1,s.489
58 A.e.,c. 1,ss. 567-568
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rinden dine daha bir agirlik verdigi de gbzden kagmamaktadir. Onun asabi-
yet ve dinle ilgili goriisleri bir biitiin igerisinde ele alindiginda bu durum an-
lagilacaktir. Zira o dine sosyal ve siyasi hayatta biiyiik bir 6énem vermektedir.
Asabiyete de biiyiik bir 6nem vermektedir. Fakat asabiyetin kaynaklarint he-
saba kattigimizda dinin asabiyetten daha 6nemli oldugu goriilmektedir.
Ciinkd dinin bizzat kendisinin veya dine davetin, asabiyeti olusturmasi
miimkiindiir. Bunu Ibn Haldun’un ifadelerinden ¢ikarmak imkan haricinde
degildir. Akraba, asiret olmadan da farkl birliktelik, taraftarlik, dostluk, da-
yanisma ve baglilik vesilesi olabilecek, birbirine nesil yoniinden uzak insan-
larin biraraya gelmelerini saglayabilecek bir asabiyet miimkiin olabilir. Bunu
en iyi yapabilecek olan da saydigi 6zellikleri dikkate alinirsa din veya dini me-
sajdir. Hatta bir yerde Ibn Haldun, ihtiyarlamis ve ¢okiis siirecine girmis bu-
lunan bir devletin, komsu millet veya kabilelerden bir sahsin kendisine saldi-
rip harekete gegerken biitiin ahaliyi {izerinde topladigi dine ve dini davete
veya kavmi iginde biiyiik bir asabiyete ve sevkete dayanacagin séylcyerck59
asabiyet i¢in ortaya koydugu 6zellikleri dine vermektedir. Ozetle sosyolojik
olarak asabiyet dine, din de asabiyete muhtagtir, ancak dinin de asabiyet kay-
nag olabilecegi dikkate ahindiginda ve Ibn Haldun’un din-devlet ve din-asa-
biyet iliskisinde dine yiikledigi islev gozoniinde bulunduruldugunda dinin
6neminin birinci planda goziiktiigiinii soylemek miimkiin olabilir.

Ibn Haldun’un devlete bakiginin iyi anlagilmast i¢in miilk ve din iligkisine
yaklagim tarzina da bakmak gerekmektedir. Ibn Haldun miilkiin toplum-
sal degisim sonucu tabil ve zorunlu olarak elde edildigini ve bundan kagi-
sin miimkiin olmadigini ileri siirer gibidir. Ona gore esasen Islam, miilkii
zemmetmenmistir. [slam, israf ve diinyevi hazlardan bol bol faydalanma, ag1-
r1 israf ve Allah’mn yolundan sapma gibi halleri itibariyle miilkii ve miilk sa-
hiplerini zemmetmis; ancak miilkiin hak ile galebe ¢alma, biitiin ahaliyi
kahren ve cebren din tizere bulundurma ve bir takim maslahatlar gézeterek
hareket etme seklini yermemistir. Yani Ibn Haldun’a gére miilk ve saltanéa(g

Islam’a aykirt unsurlar igermedigi siirece o miilk ve saltanat kotiilenmez.

Ibn Haldun’un devlet, miilk ve asabiyete yaklagimimin tam olarak anlagil-
mast, onun bu olgularla para ve ekonomi arasindaki iligkiye nasil baktiginin
anlagtimasina baglidir. Ibn Haldun’a gére miilk iki esas iizerine bina edilmis-
tir. Bir miilkte bu iki esasin varligi zorunludur: Birincisi asker ve ordu tabir
edilen asabiyet ve sevkettir. Tkincisi bu ordunun ayakta durabilmesi ve miil-
kiin ihtiyag duydugu ahvalin ve devletin temel masraflarinin goriilebilmesi
i¢in gerekli olan mal ve paradir. Aksaklik hanedanligin kapisini ¢alinca bo-
zulma Once bu iki esasa ariz olur. Gerek asabiyetteki ve gerekse mal ve para
siyasetindeki bozulmalar, devletin ¢okiisiinii saglayan olumsuzluklardir.61

Devlet, liiksle rahat hayata gotiiren bir genislik ve refah déneminden son-
ra kaginilmaz olarak igine diistiigii gerileme siirecinde halkla arasini acacak

59 A.e,c.1,s.732
60 A.e., c. 1, ss. 567-569
61 A, c. 1,ss. 723-728
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sekilde ekonomi politikast giider. S6zgelimi vergileri arttirir, ticret ve ayhk-
lar1 distirtir, kendi harcamalarinda israf ve liikse diiser vs. Biitiin bunlar dev-
letin ¢okiistinde 6nemli etkenlerdir.

Goriildiigii gibi Ibn Haldun siyaset veya devletle ekonomi arasinda biiyiik
iligkiler kurmaktadir.02 Ancak unutulmamalidir ki o ckonomiyi tek basina
ele almamaktadir. Onun teorisinde ekonomi, asabiyet, devlet, ahlak ve din
hep igigedir. Bunlar birbirinden bagimsiz ele almak yanlis sonuglara gotiire-
cektir. Bizce biitiin bu etkenler arasinda en énemlisi dindir. Ibn Haldun’un
bakis agisinin temelinde Islam dini; ayet ve hadisler yatmaktadir.

Ibn Haldun’un devletlerin ¢okiisiiyle ilgili goriislerinden, onun ¢dkiis bajg-
lamanda din-devlet iliskisine, baska bir ifadeyle din-devlet iliskisi noktasinda
devletlerin ¢okiisiine nasil yaklagtigini ¢ikarmamiz da miimkindiir. O’na go-
re ¢OKkiis siirecine girmis olan bir devletin dinle iliskileri kotiiye gitmektedir.
Benzer bir deyisle dinle arasi bozulan devlet, ¢okiise dogru yol almis demek-
tir. Dini zihniyet ve hayat bozulmaya yiiz tuttugunda devleti ayakta tutan
belki de en 6nemli olgu olan asabiyet bozulmakta ve devlet ¢okmektedir. Bu
nokta aragtirmamiz agisindan énem tagimaktadir. Ibn Haldun, dinin devle-
tin ayakta kalmasinin en 6nemli esaslarindan oldugu goriisiini tasimaktadir.
Din olmadan devletin varlig: i¢in olmazsa olmaz olan bir takim ahlaki kural
ve normlar olmayacak, s6zgelimi dayanigma ortadan kalkacak, liks ve israf
artacak, devlet baskist ve zulmii her tarafi kaplayacak, sultan ve taraftarlar-
nin kendi ¢ikarlari i¢in halka fazla vergi yiiklemeleri gibi olumsuzluklar bas-
gosterecek ve sonugta devletin ¢okiisiine sebebiyet verilecektir.

Ibn Haldun’un devletlerin ¢okiisiine iliskin goriisleri, 6zellikle de kat1 de-
terminist ve fatalist bakis agisiyla devletlerin belli bir ¢izgiyi izleyerek, yani
devrevi (gevrimsel-dongiisel) bir tarihi stirecten gecerek sonunda tipk: insan
organizmasi gibi ortadan kalkacaklarina dair iddialari, elestiriyi hak edecek
Ol¢tidedir. Bu goriisler belki bir donemin gergekligine uygun diigebilir, ama
biitiin zaman ve toplumlar i¢in bu gorislerin kabulii imkansiz gibi goriin-
mektedir. Bugiin artik bu tiirden yaklasgimlar indirgemecilik olarak deger-
lendirilmektedir. Insan organizmasiyla toplum veya devletin yapist arasinda
ayniyet kurulamayacagi, sosyologlarca genellikle vurgulanmaktadir. Insan
organizmasi yapist geregi ihtiyarladigi zaman bir daha genglesmez. Ancak
devletler, yaslandiklarinda veya gerilemeyle yiizyiize geldiklerinde, ¢esitli ¢a-
ba ve 6nlemlerle ¢okiisten kurtarilabilirler.03 Ayrica devletlerin mutlaka ka-
¢inilmaz bir yok olusla kargt karsiya kalacaklar1 gibi bir anlayis, insanlarin ve
toplumlarin iradelerini ortadan kaldirmas: ag¢isindan kabul edilebilir goziik-
memektedir. Tam bir fatalizm ve kat1 bir determinizmin oldugu yerde insan
iradesi veya hiirriyetinden bahsetmenin miimkiin olamayacag agiktir. Kaldi

62 E. I.]. Rosenthal, 2 g.¢., ss. 134, 136
63 Bkz. Ziya Gokalp, Makaleler I, Haz. Sevket Beysanoglu, KBY., Istanbul 1976,
ss. 88-89; Namik Kemal, Osmanls Taribi, c. 1, ss. 4-5; Kdmuran Birand, Aydun-

lanma Devri Devlet Felsefesinin Tanzimata Tesivleri, Son Havadis Matbaast,
Ankara 1955, s. 33
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ki tarihte tam bir ¢evrimsellikten de s6z etmek oldukga giictiir. Tarihteki
¢evrimsel siireg, basladigi noktaya dénen ve bu haliyle de metafizik soyut-
lamaya imkan veren tekdiize bir gelgit hareketinden ibaret olmasa gerektir.
Her ¢evrim periyodu bagladigt noktaya donerken kazandig: yeni igerik ar-
tis1 ve zenginlesmesiyle daha farkli bir seviyeye ulagacaktir. Dolayisiyla tam
¢evrimsel bir tarihi modelin kendi iginde kapali, baslangigla sonucu ayni
noktada bulusturan, tarihi kisir déngiiye sokan ve dikey perspektiften yok-
sun bir ¢evrime mahkum eden zaman ve mekan formuna kargin helezonik
bir ¢evrimsel yaklagim, hem tarihi, dogrusal bir modelin kati determinist
baskiciigindan, hem de salt ¢evrimsel modelin kendine kapali ve dikey
perspektiften yoksun duraganligindan uzak bir tarihsel izaha imkan ver-
mektedir.0%

2. Osmanli Cokiis Teorisyenleri

Ibn Haldun’un konumuzla ilgili gériislerine bu sekilde nispeten genisce
yer verdikten sonra simdi daha 6nce de belirttigimiz gibi ondan etkilenerek
Osmanli’nin gerileme ve ¢okiis siirecini yorumlayan Osmanli ¢okiis teoris-
yenlerinin ¢okiis teorilerine gegebiliriz. Bu teorileri ele almaya tarihi krono-
loji itibariyle 6ncelikle Kinalizade Ali Efendi ile baglayabiliriz.

2.1. Kinalizide Ali Efendi

Ibn Haldun’un goriislerine paralel goriisleri olan Kinalizide A, organik
toplum gorisiine sahip bir disiiniir olarak toplumu bir insan bedeni gibi
ele almigtir. Ali Efendi’nin devlet ve toplum nazariyesinde 4dil padigahin ri-
ayet etmesi gereken kanunlardan birincisi biitiin halki esit tutmasidir. Zira
halklar Aleme nispet dért unsur gibidir. Insan viicudunu meydana getiren
andsir-1 erban (su, ates, hava, toprak), toplumun tabakalarimn teskil eden
dort taifeye tekabiil etmektedir. Ulema, kadilar, katipler, muhasebeciler, ta-
bibler, sairler, miineccim ve miithendislerden olusan Ehbi-i Kalem, dort un-
surdan sz konumundadur. Ilim tipki suyun insan viicudu igin elzem oldugu
gibi ruhlarin hayatlari igin olmazsa olmaz bir unsurdur.

Ebl-i simgir, yani asker/kili¢ taifesi, atese karsiik diissmektedir. Kilig erba-
b1, savagarak memleketin sinirlarini, hitkimdari ve dinin sahasini dinsiz diis-
manlardan korur, geleneklerin kotii yonde degismesini onler.

Dort unsura karsilik gelen tigiinci taife ticcar ve sanatkariardir ki bun-
lar tipki havanin, hareketiyle ruhlarin miinasebetini ve viicutlarin rahatini
saglamasi gibi toplumun ihtiyaglarii kargilarlar.

Dordiincii taifeyi tegkil eden ziraatgi ve ekinciler, yani ¢iftesler ve kiyliiler, 199

dort unsurdan topraga tekabiil etmektedir. Bu siif, tipki toprak gibidir. DiVAN
1999/1

64 Bkz. Umit Aktas, “Tarihin Anlami ve Modernizm”, Bilgi ve Hikmet”, Say1: 9
(Kis 1995), ss. 92-93, 94. Krs. Mircea Eliade, Ebedi Diniis Mitosu, Cev. Umit
Altug, Imge Kit., Ankara 1994, ss. 21-154; Seyyid Hiiseyin Nasr, Bir Kutsal
Bilim Anlayiss, Cev. Sehabeddin Yalgin, Insan Yay., Istanbul 1995, ss. 39-61
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Toplumun tiimiiniin menfaati bunlardan saglanir.

Ali Efendi’nin toplum kuraminda insan viicudunun sagliginin, dort temel
unsurun dengesine bagli olmasi gibi toplumun saghg da sézkonusu dort té-
ifenin fonksiyonlarini yerine getirerek kurduklar1 dengeye baghdir. Saplikls
toplum, dort unsur arasindaki dengenin varligiyla miimkiindir. Dort sinif
arasindaki denge bozulursa, toplumda kargasa ¢ikar, saglikli toplum yerini
safplrksiz/bastalikly topluma brrakir.65

Ali Efendi’ye gore toplumsal denge dort unsurun dengesine ragmen bo-
zulabilir. Bu durumda siyaset devreye girmektedir. Siyaset, insan saghigini te-
min eden #zp ilmi gibi toplumsal dengeyi koruyarak huzuru saglar. Siyasetin
bu gorevini ger¢eklestirmesinde toplum igin siyaset yapan hiikiimdara bii-
yiik is diismektedir. Ali Efendi, Farabi gibi66 yoneticiyi doktora benzetir. Ali
Efendi’nin diisiincesinde mitkemmmel Padisah usta doktor gibi, toplum ise
insan bedeni gibidir. Usta doktorun nasil tip ilmini bilmesi ve hastaliklar iyi-
lestirme yollarini bilmesi gerekiyorsa, Padisahin da siyaset ilmini ve toplu-

mun saglhigini koruma yollarini bilmesi gerck.67

Toplumu ve toplumsal dengeyi bu sekilde organizmact bir yaklagimla ele
alan Kinalizide Ali, devletin ¢okiisii konusunda sanki organik bakisagisini
terketmis gibidir. O, devletin dogus ve ¢okiisiinii insan bedeninin dogus ve
oliimiine tekabiil ettirmemektedir.08 Ona gore devlet tedbirler alinirsa ¢6-
kisten kurtarilabilir. Bu yoniiyle Ali Efendi’nin Ibn Haldun’dan ayrildigt
agiktir.

2.2. Kitib Celebi

Osmanli Cokiis Teorisyeni olarak ele alacagimiz ikinci diistintir Katip Ce-
lebi’dir.

Katip Celebi, Diistiru’l-Amel LiIslihi’l-Halel adli eserinde organik top-
lum gorisiint ortaya koyar. Ona gore insanin toplumsal hali, ferdin haline
benzer. Bu nedenle begeri toplumun bir tiirti olan devlet de fertlerle karsi-
lastirlarak daha iyi anla§1labilir.69

Katip Celebi’nin toplum teorisinde de toplum, Ali Efendi’nin gériisiine
paralel gibidir. Celebi’ye gore toplum, ahlat-1 erbaadan (dért karisim) mey-

DiVAN
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65 KinalizAde All, Abldk-1 ‘Alds, Bulak h. 1248, c. 3, ss. 7-8. Krs. Farabi, e/-Me-
dinetii’l-Fazila, Cev. Nafiz Damigman, MEBY., Istanbul 1990; Farabi, Fusu-
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nur Salman-Zeynep Tanrisever, 2. bs., Payel Yay., Istanbul 1990

66 Bkz. Farabi, Fusulii’l-Medeni, ss. 27-28, 36-38, 41 vd.

67 Kinahizdde Ali, c. 3,'s. 2

68 Tadasi Suzuki, “Osmanlilarda Organik Bir Yapr Olarak Toplum Goériisiiniin
Gelismesi”, ODTU Gelisme Dergisi, 14(4), 1987, s. 377 (ss. 373-396)

69Katib Celebi, Diistiru’l-Amel lilslahi’l-Halel, Istanbul h. 1280, s. 122 ( Bozuk-
luklarin Diizeltilmesinde Tutulacak Yollar, Haz. Ali Can, Kiiltiir ve Turizm Ba-
kanlhg Yay., Ankara 1982)
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dana gelmis olan fert gibi dort ritkundan (erkin-1 erbaa) olusur. Bu dort
ritkun, Ulema, asker, tiiccar ve reayadir. Toplumu olusturan bu dort temel
sinif, insan viicudunda bulunan doért kangimin (kan, balgam, safra, sev-
da)mukabili olarak goriilebilir.

Ulema ziimresi kana, asker balgama, tiiccar safraya, reaya sevdaya karsilik

gelir.7o

Katip Celebi’ye gore nasil ki insana 6zgii viicut dort unsur mahiyetinde
olan dort karigimdan (hilt) meydana gelmis olup havas ve kuva vasitasiyla
tedbir ve idarenin yulari, nefis-i natikanin (akilla diisiinen ruhun) yararh eli-
ne verilmigse, aymi sekilde heyet—i ictimayye—i beseriyye dahi dort ritkundan
olusmus olup havas (hisler) ve kuviya (kuvvetler) bakan biiyiik devlet
adamlar vasitasiyla tedbir ve idarenin yular17 Illcfis-i natika makaminda olan

Sultan-1 Alisan’in yararl ellerine verilmistir.

Kitib Celebi de anlagilan Al Efendi gibi toplumun varligin saghkl bir se-
kilde siirdtirmesinde &éiyiik adam olarak hiikiimdara 6nemli bir rol bigmek-
tedir.

Yani Katib Celebi, Ali Efendi gibi toplumun dengesini dért sinifin den-
gesine baglamaktadlr.72

Katib Celebi’ye gore insanin devletten ibaret olan ictimai hali, insanin ta-
bil 6mriint olusturan ¢ agamadan geger: Gelisme zamani (zemin-i nii-
muvv), duraklama zamani (zeman-i vukaf) ve ¢okiis zamani (zeman-i inhi-
tat). Bu ti¢ asamadan her birinin kendine 6zgii belirtileri mevcuttur.

Toplum da fert gibi dogar, biiyiir, gelisir ve oliir. Fertlerin 6limiinde
farklihklar gorilmesi gibi toplumlarin liimiinde de farkliliklar goze garpar.
Kimi toplumlar geng oliirken, kimileri yagh oliirler. Yani kimileri az yagsar-
ken, kimileri ¢ok ya§arlar.7

Ibn Haldun’dan etkilendigi anlagilan Kitib Celebi, Ibn Haldun’un gorii-
stintin aksine kotiiye giden toplumun 6mriiniin bir takim tedbirlerle uzati-
labilecegi goriisiindedir.”4

Osmanli Devleti’nin, devletlerin son agamast olan sinn-i inhitit veya ze-
mAn-i inhitati yasadigim diisiinen Kitib Celebi, ¢okiis asamasinda yonetici
segkinlerin israfa diistiiklerini, reayanin ise zayifladigini ileri siirer.”® Ona
gore bu durumda iyice sagliksizlasan toplumun ¢okiisten kurtarilmasi, 6m-
riiniin uzatilmasi icin halki hakka baglayan bir kilz¢ sahibi gerek. Ali Efen-
di’de bu, usta doktordu. Bu kurtaricinin arkasinda devlet erkani Allah’a ina-

70 A.e., ss. 124-126

71 A, s. 124 201
72A.e.,ss. 125-126 DIVAN
73 A, ss. 122-123 199911

74 A.e.,ss. 123,139. Bkz. Hilmi Ziya Ulken, “Katip Celebi ve Fikir Hayatimiz”,
Katip Celebi’nin Hayatr ve Eserleri Haklanda Incelemeler, TTKY., Ankara
1957, ss. 181-182

75 A.e., ss. 134-135, 128, 126, 127
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nip baglanarak diiriist hareket etmeli askerle ittifak yapmali, devletin liizum-
suz masraflar1 aziltilmali, agir vergiler ve memuriyetlerin parayla satilmasi
yiiziinden biiyiik stkintilar ¢eken reaya kurtarilmali, zalimler cezalandirilma-
lidir.”© Bo;f;ece adilet ve iktidar yeniden kurulacak ve toplumun saghg: dii-

zelecektir.

2.3. Mustafa Naima

Katib Celebi’nin ¢okiisle ilgili nazariyesini ana hatlariyla bu sekilde ele al-
diktan sonra Mustafa Naima’nin ¢okiis teorisine gegebiliriz. Devletin miilk
ve saltanat manasina geldigini ve bir nevi 4yin iizere insan topluluklarindan
oldugunu soyleyen Naima, Kitip Celebi’nin goriislerini bazi degisiklik ve
ilavelerle aktararak Osmanl siyasi bunalimmnin sebeplerini bulmaya ¢alismig
ve Osmanli Devleti’nin ¢okiisle sonuglanabilecek olumsuz siyasi degisimden
nasil kurtulabilecegi konusunda 6neriler sunmus bir siyasi tarihgidir. O, dev-
letlerin ¢okiisii konusunda aslinda Ibn Haldun’un goriislerini biiyiik bir ¢o-
gunlukla payla§maktad1r.78 Onun yaptig sey, Ibn Haldun’un ¢6kiis teorisi-
ni ve tavirlar nazariyesini Osmanli Devleti’ne uyarlamak79 ve Ibn Hal-
dun’dan farkli olarak yaslanan ve ¢okiis siirecine girmis olan devletin, biiyiik
adamlarin onciliigiinde bir takim midahele ve gayretlerle kurtarilabilecegi-
ni ileri siirmektir.839 Ibn Haldun devletleri dogup biiytidiikten sonra 6liime
birakirken Naima, bes tavirdan sonra ¢okme agamasina gelmis bulunan dev-
letlerin, biiyiik adamlarin kudretli iradeleriyle 6liimden kurtarilabilecegini
savunur.81 Naima sosyal degisimde ve siyasi hayatta -bugiin biiyiikk adam
sosyolojisinin konusunu tegkil eden- biiyiik adamlarin énemli rol ve fonksi-
yonlarinin oldugunu savunur.

Ibn Haldun gibi organizmaci bir toplum ve devlet goriisiine sahip olan Na-
ima,83 aslinda devletlerin ¢okiisiinii, 6zetle takip ettikleri siyasetin igerigine,
yani adil olup olmamalarina baglamaktadir. Ona gore her devletin bekasinin
sart1 siyasettir. Bu ya hikmet-i ameliyeden bir kistm olan ilm-i siyaset-i miiluk
gibi akli olur ya da Kitabullah ve Stinnet-i Rasulullah’da varid olan ahkidm-1
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76 A.e., ss. 136-138

77 T. Suzuki, “a.g.m.”, s. 388

78 Mustafa Naima, Tdrih— Naimd, 3. bs., Matbaa-i Amire, Istanbul 1283, c. 1,
ss. 27-33

79 Bkz. a.e., c. 1, ss. 33-38

80 Z. Arslantiirk, Natma’ya Gore XVII. Yiizyil Osmanis Toplum Yapiss, s. 45, 47,
61, 64 vd.

81 M. Naima, ag.¢., c. 1, ss. 33-40. Bkz. Amiran Kurtkan Bilgiseven, Genel Sosyo-
logi, 3. bs., Divan Yay., Istanbul 1982, ss. 65-66. Ziya Gokalp de hemen hemen
ayn1 goriigii savunmakta ve ihtiyarlamaga yiiz tutmus olan bir devletin, bir in-
san organizmasinin tersine, azinlik bir déhi ziimresinin ¢abalariyla genglesebile-
cegini ileri sirmektedir. Bkz. Z. Gokalp, a.g.¢e., ss. 88-89

82 Naima, ag.e., c.3,s. 125; c. 5, 5. 307; c. 6, ss. 179-180 vd. Bkz. Z. Arslantiirk,
ag.e.,ss. 77-86

83 Bkz. M. Naima, ag.e., c. 1, ss. 27-31 vd.
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ilahiyye gibi ser’s olur. Ser’ siyaset akli siyasetten iistiin olmakla Islam Padi-
sahlar i¢in diisturulameldir. Her basiretli padisah ve uyanik vezir onunla amel
ederek iki cihan saadetine ermislerdir. Islam hiikiimdarlari, ser’i ahkama go-
re hareket ederler ve devletlerini ser’i nizama gore idare ederler. Bu, onlarin
miisliimanliklarimin geregidir. Seriat adalet demek oldugundan Islam yéneti-
cilerinin Seiratten yiiz ¢evirmeleri, devletlerinin yok olmasina neden olur. Ka-
fir devletlerin varhiklarini siirdiirmelerinin temelinde ise onlarin akli siyasetle-
rine itibar etmeleri yatmaktadir. Diinya kifr ile yikilmaz, zulim ile yikilir s6-
zi bu husustan kaynaklanmaktadir. Ser’i kanunlarin ve aklin sinirlarindan ¢1-
kan her vaz’ u hareket kesinlikle zeval ve ihtilale yol aga gf:lmi§tir.84

Goriildiigii gibi Naima Islami yonetimler i¢in de kafirlerin devletleri igin
de adaleti sart kosmaktadir. Devletlerin varligini koruyabilmeleri ve ¢6kme-
meleri i¢in, adil olmalari zorunludur. Ancak Naima bu noktada miisliiman-
larin devletleriyle kafirlerin devletlerini ayirmaktadir. Ona gore miisliiman
yonetici segkinler, adaleti yalnizca Seriatle saglayabilirler. Dolayisiyla onlarin
devletlerinin devamu seriate baghliklarina baghdir. Fakat miisliiman olma-
yanlarin devletleri, akli siyasetle idare olunur. Onlarin devletlerinin devami
ise zulme meyletmemeleri ile saglanir. Su halde Naima devletlerin ¢okiisiine
iligkin teorisinde makro diizlemde devletlerin varliklarinin devamini adalete
baglarken, mikro planda ise misliiman idarecilerin devletlerinin ve dolayi-
styla Osmanli Devleti’nin varliginin devamini $eriate baglamaktadir.

Naima, kana benzettigi Ulema’ya devlet ve cemiyet iginde biiyiik roller
verir, cemiyetin devaminda biiyiik bir iglev yiikler. O da Katip Celebi gibi,
toplumu, t1ibbi analoji yoluyla insan viicudundaki dért unsura (kan, balgam,
safra ve sevda) benzeterek erkan-1 erbaa dedigi Ulema, Asker, Tiiccar ve Re-
aya ile izah eder ve bu dort sinifi bedenin dort salglsma,85
kana, Askeri balgama, Ticcarn safraya ve Reayayr sevdaya tekabil ettirir.
Naima devletin saglikli olmasi i¢in bu dort ritkun veya siifin uyumlu bir se-
kilde fonksiyonlarini icra etmeleri gerektigini savunur.80 Bu distincesi,

yani Ulema’yi

onun, bir biitiinii meydana getiren ve farkh islevler géren unsurlar arasin-
daki iligkilerin kargilikli etkilesim halinde incelenmesine imkan veren sistem
teorisid’
tedir.88 Ancak Naima bu dért sinif i¢inden kana benzettigi Ulema’ya, dev-
letin ve cemiyetin varligini devam ettirmesi noktasinda daha biiyiik bir yer

verir. Ona gore ruh nasil viicudun ayakta durmasina sebep olursa, Ule-

ile fonksiyonalist bir bakis agistyla toplumu ele aldigini gostermek-

84 A.e.,c.1,s. 33. Yorum igin bkz. Z. Arslantiirk, a.g.¢., ss. 66-67

85 Norman Itzkowitz, Ottoman Empire and Isiamic Tradition, The University of
Chicago Press, Chicago and London 1972, s. 102 (Tiirkgesi: Osmanls Impa-
ratoriugn ve Islami Gelenek, Cev. Ismet Ozel, 2. bs., Stle Yay., Istanbul 1997,
s. 150)

86 M. Naima, ag.¢, c. 1, ss. 27-31

87 Davut Dursun, Yinetim -Din lliskileri Acisindan Osmaniy Devietinde Siyaset ve
Din, 2.bs., Isaret Yay., Istanbul 1989, s. 26

88 Z. Arslanturk, ag.c., ss. 68, 99
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ma’nin topluma aktardig ilim de cemiyetlerin ve dolayisiyla devletlerin de-
vamina sebep olur.89 Ayrica Naima, siyaset ipini elinde tutanlar arasinda
miiftiye de yer vererek dini devlet i¢inde 6énemli bir mevkide degerlendir-
mistir. Ona gore padisah, vezir ve miifti (seyhiilislam), Osmanli Devleti’nin
beynini meydana getirirler.”" Naima’ya gore Ulema ziimresi, “esraf-i taba-
kt-i nas”dir.91

Sosyal olaylar1 bio-organik bakisagisiyla ele alan92 Naima’ya gore 17. yiiz-
yilda Osmanli Devleti besinci tavri, yani yaghilik donemini yagamaktadir. Bu
tavrin alametleri her seyiyle ortadadir.?3 Ancak Osmanl Devleti ¢okmeye-
bilir ve 6mrii uzatilabilir. Bunu saglayacak olan ise adalete d(‘)nii§tiir.94 Bu-
na vesile olacak olanlar da biiyiik adamlardur.

Naima’ya gére Osmanh Devleti ser’i bir devlettir. Islam hiikiimdarlari ilahi
ahkama gore hareket ederler. Osmanli Devleti igin, onyedinci yiizyil devsir-
meler ¢agidir. Devsirmeler, Osmanli Devleti’ni idare eden Osmanl stilalesi-
nin asabiyetinin yerine geg¢mis ve bu siilaleyi etkileri altina almislardir. Bu ise
devletin gelecegini olumsuz yonde etkilemistir. Fakat Naima’ya gore eski asa-
biyete donmek devleti 6liimden kurtarmak i¢in gereksizdir. Seriat1 ve onun
geregi olan adaleti gergeklestirmek kafidir. Zulmii ortadan kaldirarak adaleti
saglayacak bir 4kilin hiisn-i tedbiri devleti rahathkla ¢okiisten kurtarabilir. 9

2.4. Cevdet Pasa

Naima’dan sonra simdi de yine Ibn Haldun’un goriisleri dogrultusunda
Osmanli Devleti’nin gerileme, kriz, bunalim ve ¢okiis durumunu okumaya
gayret etmis ve ona gore ¢0ziim Onerileri getirmis olan alim, tarihgi ve sosyo-
log Cevdet Paga’nin (1822-1895) ¢okiise dair tezlerini ele almaya ¢alisalim.

Sosyal degisme ve ¢okiis konusunda Cevdet Paga da Naima gibi Ibn Hal-
dun ¢izgisindedir; Ibn Haldun’un goriislerini Osmanli devleti ve toplumu-
na uyarlamaya ¢alisir. Bagka bir ifadeyle Osmanli Devleti’nin i¢inde bulun-
dugu olumsuz degisme olgusunu Ibn Haldun’un goriisleriyle izah etmeye
ve bu kotii gidisata ¢oziim bulmaya ¢alisir.

Evrimin ezeli ve ebedi bir toplum yasasi olmadigina inanan, yani ¢evrim-
selci bir tarih ve degisim anlayigina sahip olan ve hal ve zamanin yaptigini
kimsenin yapamayacagini soyleyen Cevdet Pasa, devletlerin insan organiz-
masi gibi dogma, biiylime-gelisme ve 6lme donemlerinden gegtiklerini, her
sahista sinn-i niimd, sinn-i vukiif ve sinn-inhitat oldugu gibi devletler de bu
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89 M. Naima, ag.e., c. 1, ss. 27-31
90 A.e.,c. 1,ss. 30-31
91 A, c. 3,s. 331

92 Zeki Arslantiirk-Tayfun Amman, Sosyoloji -Kavramlar, Kurumiar, Siivecler, Te-
oriler-, IFAV Yay., Istanbul 1999, s. 100

93 A.e.,c. 6,s. 46
94 Z. Arslantiirk, Naima’ya gove XVII. Yiizyil Osmanis Toplum Yapss, s. 77
95 A.e.,s. 98
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li¢ asamaya sahip olup insanlar sthhatlerini muhafaza etmek igin sinnine go-
re davrandiklar: gibi devletlerin de insani cisim diizeyinde olduklart i¢in her
tavir ve agamada o tavir ve asamanin kendine 6zgii kanun ve gereklerine go-

re hareket etmeleri gerektigini ileri siirer.?0

Osmanl’nin hemen hemen en buhranli dénemlerinde yasamis olan
Cevdet Pasa, devletlerin hayatinin diiz bir ¢izgi izlemedigini, tipki bir sah-
sin gerek viicut¢a gerekse halce bir zaman terakkide ve bir zaman tenez-
ziilde oldugu gibi kah kuvvet bulacagim ve kah fiitiir haline gelecegini

stjylcr.9 7

Cevdet Paga’ya gore de Ibn haldun’un ileri siirdiigii gibi devletin kuru-
lusunda baslica etken asabiyettir. Ama devlet kurulduktan bir siire sonra
kan bag giiciinii kaybeder. Devlet asabiyetten dogar, ama asabiyetin enka-
z1 tizerinde yiikselir. Cemiyetlerin gelisimine baglh olarak kabile veya nesep
asabiyetinin yerini dini asabiyer alir. Pasa’nin siyaset teorisinde Osmanl
Devleti i¢in de bunlar gegerlidir. Cevdet Pasa esasen asabiyet ve dini ele
alirken ikisini birbirinden ayr1 kategorilermis ve ayr1 birer ger¢eklermis gi-
bi de diisiinmez. Bagka bir ifadeyle asabiyeti dinin disinda miistakil bir ol-
gu olarak gérmez. Hatta Paga’ya gore Osmanli Devleti’ni Osmanli Devle-
ti yapan 6ge Islamiyettir. Dini asabiyet ilay-i kelimetullah igin gaza sayesin-
de kendini en mitkemmel sekilde ifade eder. Bu, biitiin inananlar1 kardes
sayan bir inangtir. Biitiin bir Islam diinyasini tek merkezde toplayan bu
inang birligini kurma amaci devletin ana siyaseti iken Osmanli Devleti en
gliclii donemini ya§am1§t1r.98

Cevdet Pasa da Naima gibi bazen biinyesinde ziyadesiyle inhitat i fiitar
emareleri zuhur etmis olan bir devletin, hakimane tedbirlerle tazelenip ye-
niden diriltilebilecegine inanir. Ancak bu ¢ok zor oldugundan bunun ger-
¢eklesmesi de ¢ok zordur. Gergeklegse bile vuktat-i cesime ve inkilibat-1
azime ile hasil olabilir.??

Bu durumda Cevdet Paga’nin, ¢okmekte olan bir devletin, bazen biiyiik
inkilap ve olaylarla kurtarilabilecegini; dolaysiyla sosyal ve siyasi olaylarda
biiyiik olay ve hareketlerin 6nemli degisimlerin nedenleri olabilecegini sa-
vundugu ortaya ¢tkmaktadir.

Bu disiincelerden anlasildigina gore Cevdet Pasa, mutlak ve kati bir de-
terminizmden yana degildir. O, devletin mutlaka ¢okecegini iddia etme-
mektedir. Tersine hakimane tedbirler alinmast durumunda Osmanli Devle-
ti’nin ¢okiis tehlikesinden kurtarilabilicegini belirtmektedir ki bu ancak yu-
musak bir determinizmle izah edilebilir. 100 Ayrica o, fatalist bir toplum,
tarih ve ¢okiis goriisiine de sahip degildir. Aksine o devletteki gerileme ve

96 Cevdet Pasa, Tirib-i Cevdet, 2.bs., Matbaa-i Osméniyye, Dersaidet 1309, c.
1,s. 18. Bkz. U. M. Yazan, ag.c., ss. 52-53

97 C. Pasa, ag.e.,c. 1,ss. 17-18
98 U. M. Yazan, ag.c., ss. 46-52
99 C. Pasa, ag.e.,c. 1,s. 18
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¢okiis emareleri ortaya ¢iktiginda devlet adamina sorumluluk yiiklemekte,
olgun ve tecriibeli devlet adamlarinin devletlerin tarihini degistirebilecegini

vurgulamaktadir. 101

Cevdet Pasa da diger Osmanli Ulemasi, diistiniir ve tarihgilerinin ¢izgisi-
ne uygun olarak Devlet i¢inde ilmi teskilata, yani Ulema sinifina 6zel bir
onem atfetmektedir. Hem hoca, hem devlet adami, hem de insanlar arasin-
da adalet ile hitkme memur olan Ulema, ger¢ekten de Osmanli’nin yiikselis
donemlerinde her tiirlii ikram ve ihtirama mazhardi. Kadriikiymetleri bii-
yiiktii.lo2 Biitiin 6nemli islerde onlarin goriigleri alinir. Yalniz serl ve akli
ilimlerde degil, miilki ve merkezi konularda da kemal sahibidirler. 103 Ne
var ki gerileme ve buhran donemlerinde bu durum degismis, Ulema da bu
gerilemeden payma diiseni alarak yozlasma igerisine girmistir. Cevdet Pasa
bu temiz ve mazbut tarikin1 94 bozulmasin tek bagina ele almaz; onunla di-
ger kurumlarin ¢oziilmesi ve ¢okmesi arasinda iligkiler kurar, devletin ¢okiis
sebeplerini biitlincil bir yaklagimla ele alir. Dogrusu da budur esasen. Ciin-
kii Osmanli Devleti’nde din ve devlet kurumlari birbirinden ayr ve bagim-
siz olmadigindan devletin kabul ve istihdam ettigi Ulema da devletten ba-
gimsiz degildir. “Resmi Ulema” devletin kurumlarinda gorevli insanlardir.
Bu yilizden Osmanli Devleti’ndeki gerileme ve ¢okiis, otomatikmen Ulema
sinifina da sirayet etmistir. Ciinkii Ulema’nin bagli bulundugu dini-ilmi bii-
rokrasi Devlet’in bir pargasidir. Dolayisiyla miilki ve askeri diizenin bozul-
masi ve gerilemesiyle i/mi diizen de bozulmaya ugramuis, ilim, maarif ve Ule-
ma dogal olarak gerilemeye ve ¢okmeye yiiz tutmu§tur.105 Devlet’in ku-
rumlan ¢6ziilme ve ¢okiisle yiizyiize geldiginde Ilm-i tarik, daha 6nceleri
alimlerin en degerlileri ve chil olanlarina mahsus iken, artik riigvet, torpil vb.
yollarla ehil ve erbabr olmayan kimselerin kusattigi bir kurum haline gel-
mi§,106 Tarik-i Ulema ciihela ile dolmustur. 110078Dcvletc bir sistem anlayist

kisti, ibmiye’nin de ¢okiisiini ve bozulmasini beraberinde getirmistir.

i¢cinde bitiinciil olarak bakan Cevdet Pasa’ya gore Devlet’in genel ¢6-

Ozetle Cevdet Pasa, ¢evrimsel bir tarih anlayigina sahip olmakla birlikte
teorisini mutlak fatalizm ve siki determinizm tizerine kurmamakta, devlet-
lerin ¢okiisiinde insan iradesine gereken 6nemi vermektedir. Ibn Hal-
dun’un goriiglerinin tersine onun goriislerinde tam bir dongiisel siyasi ve
sosyal hayat ¢izgisi yoktur. Sanki onun ¢evrimsel goriisiinde bir sarmallik
bulunmaktadir.
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100 Bkz. U. M. Yazan, ag.c., s. 56

101 C. Pasa, ag.e., c. 1,5. 71. Bkz. U. M. Yazan, ag.c., ss. 55-56
102 C. Pasa, ag.e., c. 1, ss. 72, 88, 90

103 A.e.,c. 4,s. 215

104 A.e.,c. 1,s.90

105 A.e.,c. 1,s. 87,93, ¢c. 4,s.236,¢.7,s. 123

106 A.e.,c. 4,s. 215

107 A.e., c. 1, 5. 90-91

108 A.e.,c. 6,s. 6
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3. Adalet Dairesi

Osmanl ¢okiis teorisyenlerinin gorislerini ele alirken tizerinde durma-
muz gereken bir konu da “adalet dairesi” (the Circle of Equity) teorisidir.
Osmanli Ulemds ve diigiiniirleri, Islam siyaset gelenegine uygun olarak,
Osmanh Devleti’nin ¢okiisii tizerinde kafa yorarken genelde devletlerin,
ozelde ise Osmanl Devleti’nin ayakta kalmasinin veya ¢okiisten uzak yasa-
masinin bagl bulundugu esaslar1 adilet dairesi dedikleri bir formiille izah
etme yoluna gitmi§lerdir.109 Adailet Dairesi teorisinde adilet, yonetimde

merkezi bir yere sahiptir. Adélet diger esaslarin esasachar, 110

Sarkl Siyaset bilginlerinin eserlerinde genis yer kaplayan Adalet daivesi-
ni,} 11 Kinalizade Ali Efendi (1510-1572) soyle ifade etmektedir:

1. Adldir mucib-i saldh-1 cihan (Adalettir diinya diizenini saglayan)
2. Cihan bir bagdir divar1 devlet (Diinya bir bahgedir, duvari devlet)
3. Devletin nizimu seriattir (Devletin nizamini kuran Allah kanunudur)

4. Seriate olamaz hi¢ haris illa miilk (Allah kanunu ancak saltanat -dev-
let- ile korunur).

5. Miilk zabt eylemez illa lesker (Saltanat -devlet-, ancak ordu ile zapte-
dilir)

6. Legkeri cem’ idemez illa mal (Ordu, ancak mal ile ayakta kalir)

7. Mali cem’ eyleyen raiyyettir (Mali toplayan halktir)

8. Raiyyeti kul ider padisah-1 aleme adli (Halk: idare altina ancak cihan

padisahinin adaleti ahr.)112

Ali Efendi bu sekiz maddeyi, Devlet ve Aile Ablaks adli eserinin sonug kis-
minda, Aristo’nun, Iskender’e verdigi dgiitte adalet dairesi olarak zikretti-
gini belirterek daire halinde géstermektedir.lls

Gorildugi gibi adalet dairesi, din-devlet-toplum iligkilerini, toplumun

gesitli simf ve kesimleri arasindaki ¢evrimsel iligkiler ¢ergevesinde fonksiyo-
nel bir bakis agisiyla ele almakta, formiile etmektedir.

109 Bkz. Norman Itzkowitz, Osmanly Imparatorlugn ve Isidmi Gelenck, Cev. Is-
met Ozel, 2. bs., Stle Yay., Istanbul 1997, s. 132

110 Necmiiddin Ibrahim b. Ali et-Tarstist, Tubfetu’t-Turk Fimd Yecibu en Yu’mel
Fi’l-Mulk, Tahkik: Ridvan es-Seyyid, Daru’t-Talia, Beyrut 1992, s. 74 (Rud-
van es-Seyyid’in dipnotu)

111 Harun Han Sirvani, Islidmda Siyasi Diigiince ve Iddre, Cev. Kemal Kuseu, Ir- 207
fan Yay., Istanbul 1965, s. 106 _
112 Kinahizade Ali, Ahink-1 Aldi, s. 47; N. Itzkowitz, Osmanls Imparatoriugn ve ?I;;‘;‘:

Islami Gelenek, ss. 132-133. Ayrica bkz. N. 1. et-Tarstsi, ag.¢., ss. 73-74 vd.
113 Kinalizade Ali Efendi, Deviet ve Aile Ablaks, Haz. Ahmet Kahraman, Terciiman
1001 Temel eser, byy., bty., ss. 282-283. Ayrica bkz. N. Itzkowitz, ag.c., s.

132; Serif Mardin, Yeni Osmanly Diigiincesinin Dogusu, Cev. Mimtaz’er Ttir-
kone-Fahri Unan-Irfan Erdogan, Iletisim Yay., Istanbul 1996, s. 115
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Ali Efendi, adalet dairesini, baska bir yerde ti¢ kissmda 6zetlemekte, ada-
letin korunmasi i¢in toplumda bu ii¢ seyin gerekli oldugunu vurgulamakta-
dir: Bu ii¢ seyden birincisi ndmus-u Rabbdni, yani ser’-i Ilahidir. Tkincisi bd-
kim-i insant, yani otoriter devlet baskani ve adaletli hakimdir. Ugiinciisii ise
dindr-i mizant, yani paradir. Ugtinciisii, ikinci namusun, yani adaletli yone-
ticinin fermaninda iken ikinci namusun, yani adaletli hakimin hidayete ula-
sabilmesi i¢in birinci namusa uymasi gerekir. Birinciye uymayan kafir ve mii-
nafik; ikinciye itaatkar olmayan isyankar ve tiglinciiye uymayan hain ve hir-
sizdir. Ali Efendi, Hadid, 25. ayeti de bu dogrultuda tefsir ederek ayette ge-
¢en Kitab kelimesinin flahi hiikiimlere isaret ettigini, Mizan’in diinyadaki
alip vermelerin bir adalet Olgiisiiyle yapilmasi gerektigine isaret ettigini, Ha-
did’in ise adaleti tahakkuk ettirecek otoriter devlet bagkanina isaret ettigini
belirtmektedir. 1 14

Adalet dairesi, devletin gelecegi i¢in yonetici sinif olan askeri ztimre ile yo-
netilen kitle reaya arasindaki iligkilerin adalet tizere olmasi gerektigini ifade
eden bir sistemdir. Osmanlt yonetici, tarih¢i, Ulema ve diistintirleri, adalet
dairesine ¢ok 6nem vermis, Osmanli yonetim sistemini adalet dairesiyle izah
etmeye ¢alismig; Devlet’in olumsuz yonde bir siyasi degisime maruz kalma-
sinin, yani gerilemeye baslamasmin sebeplerini adalet dairesinde meydana
gelen bozulma ve dengesizlikte aram1§lard1r.1 15

Nitekim yukarida ¢okiisle ilgili goriislerini zikrettigimiz Osmanl ¢okiis te-
orisyeni Naima da adalet dairesi tizerinde 6zellikle durmus, Ali Efendi’nin
sekiz madde halinde verdigi daireyi dort maddede ele alarak bu dort mad-
deyi ritkun olarak kabul etmis; devletin gevsemesini ve zayiflayip-gerileme-
sini bu ritkunlarin bozulmasina baglamistir. Ona gore; (1)miilk ve devlet as-
ker ve rical iledir. (2)Rical mal ile varlik bulur. (3)Mal reayadan gelir. (4)Re-
aya ise adalet ile muntazamu’l-hal olur.1 10 Biitiin bir devleti sarip kusatan

zaaf, daima bu dort ritknun bozulmasindan kaynaklana gelmi§tir.117

Osmanh yonetim ve diisiince geleneginde devletin; devlet adamlar ve go-
revlilerinin adalet dairesinin disina ¢itkmalarinin adi ise zuliim konmus; yo-
netici segkinlerin ve devlet yetkili/gorevlilerinin ser’i ve 6rfi hukukta kabul
edilmeyen bir yola bagvurarak halka haksizlik yapmalari, zuliim olarak nite-
lendirilmigtir.

Biitiin maddeleri birbirine bagh olacak sekilde formiile edilen adalet da-
iresinde dikkati ¢eken husus, din-devlet iliskisinin temel bir olgu olarak go-
riilmesi; devletle dinin birlikte var olacaklarinin altinin ¢izilmesi, fakat din ve
devletin yonetilen (reaya) ile yonetici (sultan ve askeriyye) arasinda adaletin
saglanmastyla varliklarin stirdiirebileceklerinin vurgulanmasi; sonugta adalet
ile din arasinda bir bag kurulmasidur.

114 Kinalizdde Ali Efendi, Ahblik, Ahlik-1 Ali’%, Haz. Hiiseyin Algiil, Terciiman
1001 Temel Eser, byy., bty., s. 138

115 Bkz. N. Itzkowitz, Osmanls Imparatorlugu ve Isidmi Gelenck, s. 134
116 Krs. N. 1. et-TarsGsi, a4.¢., s. 74 (Ridvan es-Seyyid’in dipnotu)
117 M. Naima, Tarib-i Naima, c. 1, s. 40



ibn Haldun ve Osmanlrda Gokiis Tartismalari

Sosyal denge temelinde fonksiyonel bir bakis agisiyla toplum ve devleti ele
alan adalet dairesi, 16. yiizyilin ikinci yarisindan itibaren Osmanli yazarlart
tarafindan ciddi olarak iglenmis ve Osmanh Devleti’nin gevseklik, bikkinlik
ve gerilemekten kurtulusunun bu daireyi bihakkin uygulamaktan gegtigi

ifade cdilmi§tir.1 18

Sonug¢

Osmanl ¢6kiis teorisyenlerinden simdilik dordiiniin toplum ve ¢okiis te-
orilerini Ibn Haldun’un goriigleriyle birlikte ele aldigimuiz bu ¢alismada so-
nug olarak sunlar1 sdyleyebiliriz:

1. Osmanli ¢okiis teorisyenleri, Osmanl Devleti’nin ¢okiisle yiizytize gel-
memesi i¢in gerekli tedbirleri ortaya koyma temelinde goriislerini gelistir-
mislerdir.

2. Osmanl ¢okiis teorisyenleri Islami gelenege uygun olarak ézetle din
ve adaletten uzaklagan bir toplum ve devletin ¢6kecegi konusunda hemfi-
kirdir.

3. Klasik Dénem Osmanl toplum ve ¢okiis teorisyenleri, Ibn Hal-
dun’dan etkilenmislerdir.

4. Osmanli toplum, devlet, tarih ve ¢okiis teorileri organik devrevi bir te-
mele dayanmaktadir. Ancak belirtmek gerekir ki Osmanli ¢okiis teorisyen-
leri Ibn Haldun gibi kati determinist-fatalist bir tarih ve ¢okiis goriisiine ka-
tilmayip ¢okiis siirecine girmis olan bir devlet veya toplumun bir takim yol-
larla kurtulabilecegini ileri siirerek Ibn Haldun’dan ayrilmaktadirlar.

5. Tanzimat’la birlikte, 6zellikle Cevdet Pasa’dan itibaren Osmanh tarih
diisiincesinde degisim bag gosterecek ve devrevi tarih anlayis, yavas yavas
yerini ilerlemeci tarih anlayigina birakacaktir. Tanzimat dncesi organizmact
toplum ve devlet goriisii de Tanzimat’tan sonra yerini aydinlanmaci sozles-
meci anlayisa birakacaktir.
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118 Bkz. N. Itzkowitz, Osmanils Imparatoriugu ve Isidmi Gelenck, s. 134



