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Konsil’nden sonra

Hmstiyan

diinyasindaki yeni

bir konuya

temaytiller ve e

lagmak

. miimkiindir. Bunlar-
g€h§mel€r dan biri son yillarda Hi-
ristiyan Diinyasindaki
onemli teolojik egilim-
ler tizerindeki ¢alismalar olabilir.! Fakat bu da bir ilahiyat¢inin alanina gi-
rer. Sahsen ilahiyat ilgimi ¢ekse bile, ben giintimiiz dini akimlari, dini ve
siyasi faktorler arasindaki baglant: tizerine aragtirma yapan bir tarih¢iyim.
Sonugta bu ¢alisma teolojik egilimlerden ¢ok kurumlarin ve inanglarin
¢agdas tarih ve siyaseti nasil etkiledigi tizerinde duracaktir. Ttimiiyle siya-
si bir yaklagim degil, aksine doktriner gelismelerle ilgili olmasina ragmen,
siyasi boyutlara da 6zel bir ilgi gosterecektir.

1. 11k Miitilaalar: Cografya ve Kronoloji

Eskiden beri izaha ihtiya¢ duyan bir kavramlar problemi vardir. Acaba,
“Hiristiyan Diinyas1” veya “Islam Diinyas1” gibi kavramlar yeterli midir?
Oncelikle, bizim farkinda oldugumuz gibi ismi Hiristiyan olan ve bir Hi-
ristiyan gegmise sahip tilkelerde yasayan pek ¢ok insan vardir ama bunlar
biitiiniiyle Hiristiyan inancin sahip degillerdir. Buna ek olarak; Hiristiyan
Diinyasi cografi bir kavram mudir? Bu kavram yiizyillardir hakim bir Hi-
ristiyan geleneginin oldugu tilkeleri mi gostermektedir? Bu konudaki iki-
lemi agikliga kavusturmak igin, yillardir komiinist bir tilke olarak bilinen
Rusya’y1 bir Hiristiyan tilkesi olarak mu1 tanimlayacagiz? Sanirim “Huristi-
yan Diinyasi”n1 cografi manada anlamak hata olacaktir. Misyoner etkiyi

1 II. Vatikan Konsili’nden bu yana gergeklesen teolojik gelismeler hakkinda (Fran-
sizca’da) iyi bir arastirma i¢in bkz. Christophe Theobald and Jean-Paul Willa-
ime, “Mutations et remises en cause théologiques”, Jean-Marie Mayeur ve di-
Jgerleri (eds.), Histoire du Christianisme des origines a nos jours i¢inde, Vol. 13,
Paris, Desclée, 2000, s. 169-227.
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haiz tiim dinler gibi o da sinirlar agar, ulus 6tesi olur ve diinyanin herhan-
gi bir bolgesinde kalmaz.

Oncelikle Hiristiyanligin artik Avrupa merkezli olmadiginin farkina var-
maliyiz. Istatistiki agidan bakildiginda, 1939°da Fransa, Italya ve Almanya
olmak iizere {i¢ tane ana Roma Katolik iilkesinin oldugu goriiliir. Bugiin
Roma Katoliklerinin biiyiik bir kismu Brezilya, Meksika ve Birlesik Devlet-
lerdedir.2 Vatikan’in Roma’da oldugu, Dogu Ortodoks Patrikliklerin Av-
rupa ve Akdeniz Diinyasinda mevkilendigini ve Diinya Kiliseler Konsi-
li’nin Cenova’yr karargih tutmaya devam ettikleri dogrudur. Bunlar ge¢-
tigimiz yiizyillarin sonucudur. Fakat belli kurumlarin Avrupa’da olmast
gittikge farklilasan cografi ve istatistiksel ger¢ekligi yansitmaz. Tahmini bir
yorum yapmaksizin bunun 20. yiizyil boyunca Hiristiyanliktaki ilk ve bas-
lica degisiklik oldugu ortaya ¢ikmustir; Avrupa dinyasinin Hiristiyanhkla
Ozdesligi gitgide azalmaktadir ve gelecekte Hiristiyanligin umutlart ortak
Avrupa’da olmayabilir. Roma Katolikliginin kalesi olarak bilinen iilkem Is-
vigre’de, papazlik egitimi gérmek isteyen yerel adaylarin azligi sebebiyle
bir¢ok papazlik mahalli, Afrika tilkelerinden rahip almaktadir. Dogu Orto-
doks kiliseleri geleneksel olarak hiikiimranhk kurduklar yerlerle yakin ilis-
kilerini siirdiirtirken diinyanin her tarafinda anavatanlarindan ayri toplu-
luklara sahiptirler. Japonya, Endonezya, Madagaskar, Kenya, Haiti gibi
farkl iilkelerde dogustan Ortodoks donmelerin oldugu (oldukga kiigiik,
takat) faal toplumlar vardir. Kore gibi bir Asya tilkesinde niifusun %10’un-
dan fazlas1 Roma Katoligi ve %35 kadar1 da gesitli Protestan mezheplerine
mcnsuptur.s Sonug olarak Hiristiyan Diinyasi dendiginde bundan cogra-
fi bir manay: anlayamiyoruz. Bu da yeni demografik gerceklerle iliskilen-
dirilebilir. Diinya niifusu benzeri goriilmemis bir sekilde 20. yiizyilda ar-
tig gostermis, 1960°dan yiizyillin sonuna kadar da 3 milyardan 6 milyara
katlanmustir. Sanayilesmis tilkeler 1900’de diinya niifusunun %40’1in1 olus-
tururken, bu oran gimdilerde %25’¢ inmistir. 2000-2025 yillar1 arasinda
Avrupa sadece 20 milyon artig gosterirken, Asya niifusu i¢in bu rakamin
1.2 milyar ve Afrika niifusu i¢inse 700 milyon olacag: tahmin edilmekte-
dir.# Bu rakamlar sadece dini alanlardaki tahminleri degil, bildiginiz gibi,
gozden kagirlmamasi gerecken demografik degisikliklerin potansiyel so-
nuglarimni ifade etmektedir.

Agiklanmasi gereken ikinci soru secilmis bir zaman dilimidir: Ikinci Va-
tikan Konsili tam bir déniim noktast midir? Olayla yeterli baglantiy1 kur-
madan tarihte dontim noktalarini tespit etmek pek kolay degildir. Mensup

76 sayist ve en biiyiik Hiristiyan topluluga sahip olmasiyla, Roma Katolik Ki-
DIVAN lisesi’nin goriigii tiim Hiristiyan kiliseler arasinda biiyiik bir yere sahiptir,
2000/2 2 Odon Vallet, Les Religions dans le Monde, Paris, Flammarion, 1995, s. 28.

3 Religions in Korea, Seoul, Korean Overseas Information Service, 1986.

4 Rakamlar Christine de Montclos tarafindan zikredilmistir. “La papauté et I’émer-
gence du Tiers Monde”, Edouard Bonnefous ve digerleri (eds.), La Papauté an
XXe siécle icinde, Paris, Cerf, 1999, s. 114-115.
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ancak Hiristiyanhgin biitiintinti temsil etmez. Ve II. Vatikan Konsili tiim
Hiristiyanlart kapsayan bir olay degil, Katolikligin igindeki bir meseleydi.
Bununla beraber bir zaman dilimi i¢in dogru bir se¢im olabilir. Bir kere
Konsil, diinyadaki genis bir Hiristiyan kitlesine 6nemli degisiklikler ge-
tirmistir. Yaklagik olarak da diinyada 6nemli gelismelerin yasandig bir za-
man dilimine tesadiif etmektedir: Somiirgecilik sonrasi ortaya ¢ikan elem
verici durum, Bati diinyasindaki sosyal ve kiiltiirel degisiklikler... Her ha-
likkdrda biitiin zaman sinirlamalar keyfl olacagindan, bu da kesinlikle k-
tii bir se¢im degildir.

2. II. Vatikan Konsili’'nden Once Hiristiyanlik

2.1. Dini Istatistikler ve Bolgesel Degisimler

Yirminci yiizy1l boyunca tiim diinyadan bir¢ok dinlerin bolgesel gorii-
nimiinde énemli degisiklikler olmustur. David B. Barrett ve onun aras-
tirmact personelinin 1982°de yayinladiklar istatistiklere gore, Hiristiyan-
lar (tim mezhepler birlikte alinmig) 1900’de diinya niifusunun
%34.4’tunt olustururken, 1980°de %32.8’ini olusturmustur. Diinya tize-
rindeki diizensiz niifus artigina ek olarak, diinya ¢apindaki Hiristiyan nii-
fusu oranindaki bu ani diisiis Protestan Kiliselerindeki daha da énemlisi
Dogu Ortodoks Kiliselerindeki gelismelerden kaynaklanmaktadir, ¢linki
bunlarin ¢ogu yillardir, kendilerini gozle goriiliir bigimde zayiflatan Ko-
miinist bask: altinda kalmiglardir. Diger yandan Roma Katoliklerinin ora-
n1 1900 ile 1980 yillar1 arasinda %16.6°dan %18.5%¢ yiikselmistir. Karsi-
lastirma yapilirsa, Miisliimanlarin orani 1900°de %12.4 iken 1980’de
%16.5’¢ ve Hindularin orant 1900’de %12.4’ten 1980°de %13.1°¢ ¢ikar-
ken, Budistlerin orami 1900°deki %7.8’den 1980°de %6.3’¢ gerilemi§tir.5

Elbette bu tiir istatistiki bilgiler sadece birtakim yaklasik tahminlerde
bulunur ve ne olduklarinin anlagilmast ve kendilerinden bir sonu¢ ¢ikar-
mak igin tahlile ihtiyag duyarlar. Ornegin Hinduizm’deki gelisme Hindis-
tan’daki yiiksek dogum oranina paralel olan niifus artisinin sonucudur ve
bu Hinduizm’e dogru bir din degisimini gostermez. Budizm sayisal ola-
rak azalmustir, fakat Budizm’in prestij ve cazibesi 6zellikle egitimli bati
clitleri arasinda yiikselme trendine girmis ve Tibetli Dalai Lama neredey-
se bir papayla esit tutulacak sekilde diinya ¢apinda saygi duyulan bir figiir
olarak tine kavugsmustur.

Dinlerin bolgesel durumuna donersek, 20. ylizyillda Afrika kitasinda

ciddi degisikliklerin oldugunu goriiriiz. Geleneksel Afrika dinleri diistise 77
gegerken, Islam ve Hiristiyanlik gelismistir. Istatistiksel olarak élgiilemese DIVAN
de, onlarin mirasinin bir par¢ast Miisliiman veya Hiristiyan olmus Afrika- 2000/2

hlarin zihinlerinde yasayabilmistir. Geleneksel Afrika dinleri 1900°de At-

5 David B. Barrett (ed.), Worid Christian Encyclopedia, Nairobi/Oxford/New
York, Oxford University Press, 1982, s. 6. Bu 6nemli eserin yenilenmis ve ge-
nigletilmis bir versiyonu i¢in gelecek birka¢ ay i¢inde yayimlanacaktir.
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rika kitasinda yasayanlarin %58.1%ini kapsamustir; 1980°de ise niifusun sa-
dece %13.9’unu saglayabilmislerdir. Bu sonuglarla son yiizyil i¢inde Afri-
ka’da miithig bir dini degisimin yasandigim goriiyoruz, bugiin Sahra Af-
rikasinin dini haritasinin 1900°deki haritayla ¢ok az ortak 6zelliklere sahip
oldugu ortaya ¢ikmustir. Hiristiyan kiliseleri koloni gii¢lerinin destegiyle
bu degisikliklerden biiyiik avantaj saglamistir. Ttim mezhepleri bir araya
geldiginde Hiristiyanlar 1900°de Afrika niifusunun %9.2’sini olusturur-
ken bu rakam 1980°de %44.2’ye ulasnmustir. Islam’a gelince, 1900°de Af-
rika niifusunun %32’si Miisliimanken, 1980°de bu oran %41.2’ye yiiksel-
mi§tir.6 Nijer ve Mali gibi tilkelerde, geleneksel Afrika dinlerinden en faz-
la istifadeyi Islam elde etmis; Burundi, Kongo, énceki Zaire veya Zambi-
ya’daki din degisiklikleri de Hiristiyanhgin gelismesine sebep olmustur.
Malavi ve Gana gibi Hiristiyanhgin ve gii¢li Misliman azinligin birlikte
blytime gosterdigi tilkeler de vardir. Ve geleneksel Afrika dinlerinin kade-
ri muhtemelen disiisti stirdiirmek iken, Zimbabve gibi tilkelerdeki taraf-
tarlarini korumayi bagarmustir. (1900°de %96 ve 1980°de %40.5). Ileride
Hiristiyanhigin gelecekteki gortintiistinden ve Afrika’daki Hiristiyan-Miis-
litman iliskilerinden bahsedecegiz.

2.2. 1960 Oncesi Roma Katolik Kilisesi: Artan Merkezilesme

Genel bir fikre sahip olmaniz agisindan énemli olan bu istatistiki veri-
lerden sonra, II. Vatikan Konsili 6ncesi yillarda Hiristiyanlikta meydana
gelen gelismeleri kisaca tanimlamak ihtiyacini hissediyoruz. Ciinkii bu
meseleyi agiklamak, diger kiliselerin ve Roma Katolik Kilisesi’nin diizen-
lenmesini hazirlayan yeni sartlarin olusumuna cevap verebilmek igin ola-
nak saglamaktadir, ki bunu tarihi bir perspektife yerlestirmeye ihtiya¢ du-

7

yuyoruz.

1922 yilinda Papa XI. Pius (Achille Ratti, 1857-1939) secildiginde,
onu secen 60 kardinalin hepsi Avrupali (Amerikalilar o zamanlar Roma’ya
ulagmayr bagaramamuglardi) ve bunlarin 31°i de Italyandi. Bu tamamen
Avrupa merkezli bir kilisenin oldugunun gostergesidir. Bu zamanda Pa-
panin sartlart “Roma sorunu” olarak isimlendirilen durumdan etkilenmis-
tir. Bildigimiz gibi 1870’c kadar Roma’nin da i¢inde bulundugu Italya
topraklarinda papanin, sadece manevi bir lider degil, gegici yonetici de ol-
dugu kendine ait devletler vardi. 1870’de buna ek olarak, bu topraklarin
Italya’ya dahil edilmesini Papa kabul etmemis, Papa ile Italya hiikiimeti
arasinda uzun siiren gerginlikler bas gostermistir. Bu olay aym zamanda
politik alanda Italyan Katolikler i¢in uzun siiren problemlerin de kaynag1

78 olmustur. Anlasmazlik sonugta XI. Pius idaresi altinda Lateran Anlasma-
DiVAN sinin 1929°daki imzasiyla ¢oziilmiistiir. Papaya ¢ok kiigtik bir toprak ege-
200072 6 Ag.e,s. 782.

7 Muhtelif kilise ve bolgelerdeki gelismeleri 6zetleyebilmek i¢in kismen Histoire
du Christianisme, (ed. Jean-Marie Mayeur ve digerlers, Paris, Desclée /Fayard,
1990) tinvanli eserin (1914-1958 arast donemi kapsayan) 12. cildine istinad
edecegim.
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menligi -ama nihayetinde bir toprak- vermekle beraber onun bir devlet
bagkani oldugunu onaylayan bu anlasma Vatikan Sehir Devleti’ni ortaya
¢ikarmistir. Gegmise bakildiginda sadece, papaya ait devletlerin ortadan
kalkmas: ve diinyadaki en kii¢iik idari devlet olan Vatikan Sehir Devleti-
’nin olusumu sahte bir litufmus gibi gorilebilir. Burast daha biiyiik bir
devlet idaresinden ortaya ¢ikmus, karigikligin olmadig: kiigiik bir devlet-
tir. Fakat papaya uluslararasi arenada var olma, genis bir diplomatik tem-
sil agina sahip olma ve uluslararasi organizasyonlara sadece hiikiimet dist
bir kurulus [NGO] olarak katilmaktan 6te bir erigim saglar. Diger higbir
dini yap1 boyle bir durumdan hoslanmaz ve biz de Roma Katolik Kilise-
si’nin liderlerinin mevcut durumu etkin bir bi¢imde kullandiklarini ileri-
de gorecegiz.

Kilise organizasyonu ve kilise hayatina iliskin olarak, papaya ait merkez-
lerin kaybedilmesi, kilise iginde artan merkezilesmeyle telafi edilmis, 19.
yiizyildaki egilimler de 1870 I. Vatikan Konsili’nde alinan papanin yanil-
mazligy ilkesinin ilani ile sona ermistir.

Bu merkezilesme haberlesme araglarinin gelistirilmesiyle daha da kuv-
vetlenecektir. Buna karsin bir tilke veya bir bolgenin tiim rahiplerini top-
layan piskoposlarin yonettigi toplantilarin diizenlenmesi giindeme gele-
cekti.

2.3 1960 Oncesi Protestanlik: Fundamentalizm ve
Ekiimenizm Arasinda

Protestan Kiliselere gelecek olursak, yiizyilin bast Birlesik Devletler’de
(kelimenin hali hazirda gegerli genis kullanimiyla degil, orijinal anlamin-
da) “fundamentalist” olarak isimlendirilen hareketlerin zuhuruyla teba-
riiz eder. Fundamentalizm kelimesinin dogusunu bir kisim basim orga-
nmindan 6greniyoruz. The Fundamentals 1910-15 yillar arasinda Protes-
tan Amerikali yazarlar tarafindan teolojik Liberalizm ve Kitab-1 Mukad-
des’in elestirilmesi konularinda ne diistindiiklerini gostermek igin basil-
mustir. Bu brosiirlerin igeriginde Kitab-1 Mukaddes gii¢li bir sekilde des-
teklenmekle birlikte, Roma Katolik sistemi elestirilmektedir. Fundamen-
talistler umumiyetle, kiyametten Onceki Hiristiyanhik hiikiimranhgma
kuvvetli bir inanag beslerler (millf:narianism).8 Fundamentalist kelimesi
ilk kez Baptist bir gazeteci tarafindan 1920 yilinda (kii¢iik distiriicti bir
mana kastedilmeden) The Fundamentals yayinlarinda agiklanan fikirleri
paylasan insanlar1 tanimlamak i¢in kullanilmustir. Felsefi ve bilimsel egi-

limler 18. yiizyildan beri Hiristiyan inancinin bazi doktrinleri i¢in sorun 79
yaratmug ve evrim teorisi ile 19. yiizyilda ortaya ¢ikan diger teoriler Hiris- DiVAN
tiyan inanci igin bir tehdit olarak algilanmisti. Fundamentalizm’in ortaya 2000/2

¢ikmasi bu tiir gelismelere olan tepkilerin bir pargasiydi.

8 Bkz. Ernest R. Sandeen, The Roots of Fundamentalism: British and American
Millenarianism, 1800-1930, Grand Rapids (Michigan), Baker Book House,
1978 (ilk bs. 1970).
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Fundamentalistler kendi diinya gortislerinin sekiiler kiiltiir saldirist altin-
da oldugunu hissederken liberal Hiristiyanlar ise modernite baskisini bira-
kip, ilahiyat fakiilteleri ve diger enstitiilerin kontroliini ellerine almak is-
temiglerdir. Modernizm’e karsi olan bu miicadele sadece Amerikan Pro-
testan gruplarinin degil, farkli formlara sahip olmasina ragmen Roma Ka-
tolik Kilisesi’nin de bir ilke niteligindeydi. 1920’lerde militan Amerikan
Protestanlari evrim Ogretisinin karsisinda duran kanunlan birgok eyalette
kabul ettirmeye muvaffak oldular. Bununla beraber, onlarin basarisi Pirus
zaferinden ibaretti. Ciinkt bu, muhatazakar Protestanlarin gerici, egitim-
siz ve zayiflamaya mahkum olduklar1 yoniinde bir goriisiin dogmasina se-
bep olmustur. Bunu izleyen yillarda da, Amerikan dini hayatini takip
edenlerin idrakinde bu ortama olan ilginin azalmasiyla sonuglanacakti.
Bir¢ok egitimli entelektiiel bu fikirleri ciddiye almamus ve yavas yavas yok
olacagini dustinmiistiir. Aslinda Fundamentalizm gelismeye devam etmis-
tir. 1960 ve 1970’lerde insanlar bu gruplarin ¢ogaldigini ve muhafazakar
dini degerlerin umulan diististi gostermediginin farkina vardilar. 1980°le-
rin basinda Birlesik Devletler’de politik Hiristiyan saginin yiikselisi, inang-
larinin halkin degerleri tizerinde etkili oldugunu goérmek isteyen hevesli
Hiristiyanlarin varligini dogrulayacakt.

Fakat bu Protestanhigin sadece bir kesimiydi. Protestanhigin izledigi
¢izgiye baktigimizda, mezheplerin yan yana varligt Amerikan dini hayati-
nin karakteristigini gosterir. Avrupa’da birg¢ok Protestan kilise bir tilkede
hakim olan ulusal kiliseydi. Ornegin Bati Avrupa’min kuzey yarisinin ¢o-
gunda agik bir protestan hakimiyeti vardi. Fakat bu kiliseler birbirlerini
tanima ve paylasim iginde olsalar da, Roma Katolik Kilisesi’nden olduk¢a
farkli ulusal dini yapilar olarak kalmuglardir. Ustelik, Hiristiyan kiliseler
arasinda daha fazla bir birlik bilinci gelismistir. SOmiirgeciligin koriikledi-
&1 misyoner faaliyetleri Hiristiyan Kiliselerin ayriliginin verdigi 1zdirab:
artirnustir.

Potansiyeli kendi grubuna ¢ekme iddiasiyla ortaya ¢ikan ve fakat aym
Mesih’e farkli mezhepler adina davet eden vaizler birbirleriyle rekabet ha-
lindeyken, insanlar Incil’le nasil tamistirilacaklards? 19. yiizyildan itibaren
misyonerlik faaliyetlerini koordine eden bu arayislar ekiimenik hareketin
dogusuna sebep oldu. 1910 yilinda Edinburg’da gergeklestirilen ve sade-
ce Protestanlarin istirak ettigi Diinya Misyonerlik Konferans: ekiimenik
hareketin gelisim siirecinde bir doéniim noktast olarak goriiliir. 1925te Is-
vegli Lutherci Bagpiskopos Nathan Soderblom (1866-1931)’un 6nderli-

80 ginde Stockholm’da gergeklestirilen “Hayat ve I$” konferansinin temelin-
DIVAN deki fikir, Hiristiyanlarin daha iyi bir diinya olusturmasi ve giincel prob-
20002 lemlere pratik cevaplar iiretmek igin birlikte hareket etmeleri gerektigiydi.

Burada, katimeilarin ¢ogu Protestan olmakla beraber Ortodokslar da var-
di. Daha 6gretici bir diizeyde ve Anglikan kilisesinin Hiristiyan Birligine
dair olan endiselerinin bir sonucu olan “Inang ve Diizen” konulu konfe-
rans 1927°de Lozan’da yine Protestan ve Ortodokslarin katilimlariyla ger-
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¢eklesmistir. Bu mubhtelif istisareleri kabul etmeyen Roma Katolik Kilise-
si, daha sonraki bir dénemde, II. Diinya Savasi’ndan sonra ihtiyath bir ge-
kilde baglar kurmaya baslayacakti. Bu girisimlerin sonucunda 1948°de
Diinya Kiliseler Konsili ortaya ¢ikmistir. Bu konsil bir siiper kilise degildi
¢linkii dyeleri tizerinde bir yaptirim giicii yoktu. Ancak bir diyalog, danis-
ma ve isbirligi zeminiydi.

2.4 1960 Oncesi Ortodoksluk: Karisikliklar ve Sehitler Cagt

Dogu Ortodoks Kiliselerine bakildiginda, bunlarin farkli bir kiltir
diinyasina ait olduklart géze ¢arpar. “Ortodoksluk modern Bati Rasyo-
nelliginin ruhuna yabanc1d1r.”9 Fakat dig etkilerden dogan ideolojik ge-
lismeler Ortodoks tilkeleri derinden etkilemistir ve 20. yiizyil Ortodoks-
luk bakimindan oldukga sarsict bir yiizyil olarak sekilde hatirlanacaktir.
19. yiizyilda bagimsizligin1 kazanan Sirbistan, Romanya ve Bulgar Kilise-
leri tizerindeki hakimiyetini kaybeden Yunan Ortodoks Patrikligi 20. yiiz-
yilda daha elim bir kayipla karg1 karsiya kalmistir. Tiirkiye-Yunanistan ara-
sindaki savas trajedisi ve sonrasindaki niifus miibadelelerini takip eden yil-
larda, patriklik mensuplarini kaybetmis ve Yunanistan’da kalan birkag top-
rak parcasina ek olarak, Istanbul bolgesinde yasayanlardan ibaret kalmus-
tir. Bununla birlikte, 1922’den bu yana, Patriklik Yunan Ortodoks Kilise-
sinden ayrilan Yunan siirgiinlerinin sorumlulugunu iizerine almistir. Yu-
nan stirgiinleri kiigiik bir diaspora degildir; bugiin Yunanistan’daki niifu-
sun neredeyse yarisina tekabiil eden 4 milyondan fazla insan1 kapsamak-
tadir. Kuzey Amerika Yunan menseli insanlarin Yunanistan digindaki Yu-
nan niifusunun en fazla yogunlastig: yerdir; 2 milyondan fazla. Onu 700
bin kisiyle Avustralya takip etmektedir.10 Bu da patrikligin Ortodoks siir-
giinliniin organizatorii olma roliinde 1srar ederken belli bir bolgedeki ha-
kimiyeti tizerindeki 1srarint azaltmas: demektir. Papalik sadece Yunan di-
asporasinin degil, geleneksel Ortodoks topraklarinin diginda yasayan ve
zaten bir patriklige bagh olan diger Ortodoks topluluklarin da pesinde-
dir. Ashinda bununla beraber diger Ortodoks kiliseleri, cemaatlerini Yu-
nan Ortodoks Patrikligi’nin idaresi altindaki bir papazin yonetimine ver-
mek yerine, geleneksel olarak Ortodoks tilkelerin digindaki tilkelerde ken-
di kurumlarini olusturmuslardir. Siirgtinde idarelerin kesismesi problemi
gelencksel Ortodoks tilkeler disindaki Ortodoks toplumlarin kilise bilinci
agisindan ciddi bir problem olarak devam etmektedir.

Fakat 20. yiizyilda Ortodoks kilisesini daha da tizen bagka bir sey ol-
mustur. 1917°de Rusya’daki Komiinist Devrim, bir¢ok yerde Ortodoks-
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9 Nilos Kokosalakis, “The Historical Continuity and Cultural Specificity of Ort-
hodox Christianity”, “Religions sans frontiéres?” Present and Future Trends of
Migration, Culture, and Communication i¢inde, Rome, Presidenza del Con-
siglio dei Ministri, 1994, s. 126-143 (s. 136).

10 Bkz. Michel Bruneau, “L’Eglise orthodoxe et la diaspora hellénique”, Socinl
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larin geleneksel hamisi olmus Ortodokslugun kalesinde, militan ateist re-
jimi basa getirmistir. Rus Kilisesi’nin imparatorluk ¢aginda devlet tarafin-
dan siki kontrol altinda tutuldugu dogrudur. Bununla birlikte, kilise tize-
rindeki etkisi herzaman olumlu olmasa da, Imparatorluk devleti 19. yiiz-
yil sirasinda manevi ve teolojik bakimdan bir yenilenme tecriibesi gegiren
ve saygl duyulan Kilise’ye diisman bir gii¢ degildi. Rusya’da komiinistler
basa gectiginde, komiinistler de dahil olmak tizere hi¢ kimse bu yoneti-
min uzun siirecegine inanmiyordu. Fakat siirdii ve Rus Ortodoks kilisesi
de dahil Rusya’daki tiim inananlar bundan zarar gordii. Politbiiro’nun
tiyelerine gonderilen gizli bir mektubu Vladimir Lenin (1870-1924)
1922 tarihinde soyle agiklamistir: “Din adamlarinin direnisini kirmak i¢in
onlara 6yle dehsetli bir ders vermeliyiz ki, bir daha bunu unutmasinlar
(...) daha da fazlasi, bu arada kursun yiyecek olan kilise ve burjuvazinin
gerici tyeleri olacaktir. Bu insanlara 6yle bir ders verelim ki bir daha her-
hangi bir direnisi diistinmeye bile cesaret edemesinler”. 11 Bu tamamen
komiinistlerin yaptig1 bir seydi. Rivayete gore 1930’larin sonlarindan iti-
baren 80.000 Ortodoks rahip, kesis ve rahibe Bolseviklerin ellerinde ha-
yatini kaybetti; bu rakam yaklagik olarak 1917 devriminden 6nce mevcut
rahip, kesis ve rahibe toplaminin yarisina karsilik geliyor. Sadece gorevini
icra eden 4 tane piskopos kalmis ve devrim 6ncesi sayilart 50.000’i bulan
diizenli hizmet veren kiliselerden II. Diinya Savasi 6ncesi yalnizca 200 ila
300 tanesi ayakta kalabilmi§tir.12 Ancak II. Diinya Savasi biraz rahatlati-
a1 olmustur, ¢iinkd zor bir askeri durumla karst karsiya kalan Joseph Sta-
lin (1879-1953) Alman hiicumuna kars {ilkenin tiim kaynaklarini sefer-
ber etmede oldukea kararli davranmusti, bu da Kilise igin biraz daha fazla
ozgiirliik demekti.

2.5. Totaliter Ideolojilerin Oniindeki Hiristiyanlik

Bagta 1917 devrimi Vatikan’da bazi umutlar dogurmustu, ¢tinkii Rus
Imparatorluk rejimi Roma Katolikligini simirlama  egilimindeydi, Ro-
ma’daki bazi1 gozlemciler, Rusya’daki bu degisik durumun Roma Katolik-
ligi i¢in yeni firsat pencereleri agacagini diisiiniiyorlardi. Bununla birlikte
¢ok kisa bir zaman sonra fark ettiler ki rejimin gergek dogast onlarin bu
tiir beklentilerine cevap vermiyor. Rusya’da, gizli piskoposlar takdis etmek
ve gizli bir Katolik kilisesine zemin olusturmak i¢in tesebbiisler olmasina
ragmen, bunlar biiyiik bir basar1 elde edememistir. Komiinizm Avrupa’da
Hiristiyanhk igin totaliter bir tehlike olmakla kalmamis, Almanya’da da
1933’te basa gegen ulusal sosyalist hareket Hiristiyanlig1 baska bir diinya

82 gortsiiyle degistirmek istemistir. Bunlar Hiristiyanlik i¢in karanlik zaman-
DIVAN lardi; Almanya’da birtakim Protestan Hiristiyanlar yarim milyondan fazla
2000/2 Almani bir araya getiren ve irksal goriisleri de i¢ine alan ulusal sosyalist

11 Erich Bryner, Die Ostkirchen vom 18. bis zum 20. Jahrbundert i¢inde zikredil-
di. Leipzig, Evangelische Verlagsanstalt, 1996, s. 50.

12 Nathaniel Davis, A Long Walk to Church: A Contemporary History of Russian
Orthodoxy, Boulder (Colorado), Westview Press, 1995, ss. 11-13.
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ideolojiyi kabul eden Alman Hiristiyan hareketi adi altinda bir hareket
ba§lattllar.13 Bu gelismeler 1s181nda papa 1937 yilinda iki genelge yayin-
ladr: Birincisi, Mit brennender Sorge, ulusal Sosyalizm ve 1rk/ulus ayrim-
cihigin suglayan genelgesi, digeri de “temelden sapik” olarak tamimladig:
Komiinizm’i suglayan Divini Redemptoris adli genelgesidir. Savag sirasin-
da Vatikan bagimsizligini korumaya ¢alismis, topraklarina dokunulmamais
ve Vatikan Radyosu da biitiin diinya karmasas: boyunca yayinina 6zgiirce

devam etmisti. 14

Savas sonunda Avrupa haritas: degismistir. Sadece bir¢ok yer harap ol-
makla kalmamis, Avrupa’nin dogu kismi, Ortodokslarr, Roma Katolikle-
rini ve temelde Dogu Almanya’daki protestan niifusu etkileyen komiinist
idare altina girmistir. Bir yanda din kargiti Komiinizm, diger yanda da Hi-
ristiyan uluslar goriilebiliyordu. Gergek aslinda diin oldugu gibi bugiin
de daha karmagiktir. Giintimiizde papanin giivenilir ve samimi danigman-
larindan biri olan Kardinal Joseph Ratzinger (d. 1927) birkag yil 6nce ya-
ymnlamus oldugu kitabin girisinde, Liberalizm ve Marksizm’in dini, sosyal
olaylan1 etkileyen bir sey olarak gérmedikleri konusunda bizi uyarlr.15
Din, ¢ahisan sinifa ahlakilik agiladigi miiddetge Liberalizm agisindan bir
problem teskil etmez, ancak temel olarak kaba sekliyle Marksizm ya da
yumusak sekliyle Liberalizm, her ikisi de dinin ortadan kalkmasi degil-
se bile en azindan tamamiyle 6zel ve bireysel bir mesele haline gelmesini
tercih ederler. Sunu aklimizdan ¢ikarmamaliyiz, ki bunu daha sonra tek-
rar gorme firsat1 bulacagiz, Hiristiyanlik herhangi bir politik sistemle es
tutulamaz; bilhassa Katoliklik kamusal meselelerde kendi perspektifine sa-
hip oldugunu ve varolan politik sistemleri hi¢bir sekilde 6rnek almadigi-
n1 vurgulamaya her zaman 6zen gostermistir.

2.6. Birlesmis Milletler, Avrupa’nin Insasi, Soguk Savas

Savagi takip eden yillar Hiristiyanlhig etkileyen bazi gelismeler getirmis-
tir. Somiirgecilik sonrast yeni bagimsizligini kazanan uluslardaki yerli in-
sanlarmn kiliselerin liderligine katildigindan bahsetmistim. Birlesmis Mil-
letler ve onunla yakin iligkide olan uluslararast organizasyonlar o zaman-
larda ortaya ¢ikmaya basglamistir. Birlesmis Milletler, miittefik giigler tara-
findan I. Diinya savagindan sonra olusturulan Milletler Cemiyeti’nin ta-

13 Bkz. Doris L. Bergen, Twisted Cross: The German Christian Movement in the
Third Reich, Chapel Hill /London, University of North Carolina Press, 1996.
14 Nazi Almanya’simin Roma Katolik Kilisesi’ni 6nemli bir tehlike kabul etmesi ve
casusluk faaliyetlerinin hedeflerinden biri haline getirmesi dikkat ¢ekicidir. 83
(Bkz. David Alvarez and Robert A. Graham, Nothing Sacred: Nazi Espionage

Against the Vatican, 1939-1945, London/Portland (Oregon), Frank Cass, DIVAN
1997). O dénem boyunca komiinizme yonelik tavir igin bkz. Robert A. Gra- 20002
ham, The Vatican and Communism Duving World War 11: What Really Hap-
pened?, San Francisco, Ignatius Press, 1996.
15 Joseph Ratzinger, Un tournant pour PEurope? Diagnostics et pronostics sur ln si-

tuntion de Eglise et du monde, n.s., Flammarion /Saint-Augustin, 1996, s. 6.
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kipgisi olarak 1946°da kurulmustur. Baslarda Patriklik Milletler Cemiyeti
i¢in stipheli goriinmesine ragmen, bazi Katolik bireyler ve kurumlar Mil-
letler Cemiyeti’nin ¢alismalarina katkida bulununca, Roma Katolik Kilise-
si ve Milletler Cemiyeti arasinda bazi uzlasma noktalari oldugu fark edil-
di. Ornegin Cemiyet Filistin’deki Katoliklerin statiikosunu giivence altina
;11m1§t1r.16 Birlesmis Milletler’e gelince, Papalik baslangigtaki tavrindan
daha olumlu bir yaklasim igine girmis ve tarafsiz bir devlet olmasindan do-
layr davet edilmedigi konferans i¢in bize tesvik edici sozler soylemistir. Bu-
nunla beraber Birlesmis Milletler sadece siiper giiglere 6nem veren, diin-
ya barigini ve adaleti korumak i¢in ¢alisan organizasyonlara benzemez. Bu
da baslangigta Roma Katolik Kilisesi’nin Birlesmis Milletler organizasyo-
nuna karg ni¢in kararsiz kaldigini agikliyor. Bununla beraber kilise gelis-
meleri dikkatle takip etmistir. Papalik 1951°de Birlesmis Milletler Miilte-
ciler Yiiksek Komisyonu Biirosu’nun yetkili komite tiyesi olarak se¢ilmis-
tir. 1957 yilinda Papalik bir BM kurumunun, Uluslararasi Atom Enerjisi
Kurumu’nun kurucu iyesi olmay: kabul etmistir. 1958’de Papaligin bir
temsilcisi Birlesmis Milletler’in New York’taki karargihina gonderilmistir.
(UNESCO gibi Birlesmis Milletler kurumlarinda daha evvel de temsilcile-
ri vardi). Bununla beraber, Sovyetlerin Macaristan’1 isgali karsisinda Bati
ve Birlesmis Milletler’in boyun egmesi, organizasyonun acizliginin bir
gostergesi olarak degerlendirildi.l7

Avrupa Birligi hususunda Roma Katolikligi’nin rolii baslangigtan beri
daha agik ve olumlu olmustur. II. Diinya Savagindan sonra AB’nin hemen
baslarinda, Hiristiyan Demokratik Partilere mensup Roma Katoliklerinin
ikna edildigi gordliir. Bunlar arasinda Fransiz vatandast Robert Schumann
(1886-1963), Italyan Alcide de Gasperi (1881-1954) ve Alman Konrad
Adenauer (1876-1967) de vardir. Roma Katolik Kilisesi kitada uzun siire-
li bir baris tesis etme 6zlemini yerine getirme girisimlerine destek vermis-
tir; buna ek olarak Avrupa’nin insasi, kendisine Hiristiyan degerlerin nii-
fuz etmesiyle saglanmalidir diisiincesine de sahiptir. Ulusal bir kilise olma-
yan Roma Katolik Kilisesi Avrupa Birligi fikrinde olduk¢a memnun kal-
mustir. Protestan Kilisesine olan tepkiler bazen daha karmagik hale gelmis-
ti. Her Protestan kilise ulusal bir kilisedir; sayisal olarak da Roma Katolik-
lerinin orant Avrupa’daki Protestanlarin oranindan daha fazladir. Ayrica,
Roma Katoliklerinin Avrupa Birligi fikri tizerindeki etkisi baz1 Protestan-
lart stiipheye sevk etmistir.

Ortodoks diinyas: tilkelerinden bazilar1 giin gelecek Avrupa Birligine

84 dahil olacaklarini hayal bile edemezlerdi; Avrupa’yr ayiran hattin o zaman-
DIVAN lar daha uzun siire yasayacag bekleniyordu. II. Vatikan Konsili’nden 6n-
2000/2 ce Ortodoks Kilisesindeki gelismeler ele alindiginda, bahsedilmeye deger

16 Heribert Franz Kock, “Der Heilige Stuhl und die Vereinten Nationen”, in Po-
litische Studien, Special Issue 1996 (Die Zukunft der Vereinten Nationen),
February 1996, ss. 72-101 (s. 79).

17 Andrea Riccardi, Les politiques de PEglise, Paris, Cerf, 1999, s. 105.



Il. Vatikan Konsili'nden Sonra Hiristiyan Diinyasindaki Yeni Temayiiller ve Gelismeler

bir husus daha goze ¢arpar: Sovyet idaresi altindaki Ortodoks kiliselerin,
Diinya Kiliseler Konsili’ne tiyeligi. 1948 yilinda, bagimsizliginin 500. Yil-
doniimi kutlamalarinda Rus Ortodoks Kilisesi diger Ortodoks kiliseleri-
nin temsilcilerini Moskova’daki bir konferansa davet etmistir. Konferans-
ta kiliselerin birlesmesine dair olan evrensel hareket sorunu tartigilmis,
degisik goriislere sahip bir grup insan dinlenmis, komiinist idaredeki til-
kelerin tiim kilise temsilcileriyle Antakya ve Iskenderiye Patrikliklerinin
temsilcileri ekiimenik harekete katilmay: reddeden ve onu Hiristiyanhigin
Protestan anlayisindan etkilenen bir girisim olarak tanimlayan bir 6nerge
imzalam1§1ard1r.18 Goriis degisikligi Rus Ortodoks Kilisesi’ndeki (olduk-
¢a siurh bir 6zgiirliik taniyan) ilahiyat tartismalarinin sonucundan ¢ok,
uluslararasi konferanslara katilma konusunda Sovyet giiciiniin degerinden
kaynaklanan bir sonugtu. Bununla birlikte, Rus Ortodoks Kilisesi’nin Hi-
ristiyan diinyasindan ayr1 bir megguliyet sahasinin solunda olmak isteme-
digi ve Diinya Kiliseler Konsili’nin gelisen miinasebetlerde bir yetki mer-
cii oldugu dogrudur. Hepsinden 6tesi, Sovyet diisiintirler (Sovyetlerin
diistincesine gore) Konsil’in bir baris organizasyonu olarak kullanilabile-
cegi ve de Rus Ortodoks katiliminin Konsil’i SSCB’nin tarafina ¢ekecegi
sonucuna varmuglardir. Rus Ortodoks Kilisesi 1961°de tiye olarak kabul
edilmigtir. Ironik olan, bunun 1958 ve 1963 arasinda faaliyette olan kili-
selerin %44’iintin kapanmasina neden olan din karsit1 baskilarin yeni bir
dalgas: sirasinda gergel{le§mesidir.19 Kendileri profesyonel ajanlar olma-
diklar1 halde ekiimenik toplantilara goénderilen rahip ve ilahiyatgilar
KGB’ye rapor vermek zorundaydilar.

3. I1. Vatikan Konsili’nden Assisi Toplantisi’na:
Roma Katolikliginin Yeni Yiizii?

Papa’nin Vatikan’da bir konsil diizenleme karar siirpriz olarak goriil-
mistiir. XXIII. John (Giuseppe Roncalli, 1881-1963) 25 Ocak 1959’da
ekiimenik bir konsil diizenleme niyetinde oldugunu duyurdu (“ekiime-
nik” burada “Hiristiyanlar arasinda” anlaminda degil “evrensel” anlamin-
da bir kavram olarak kullanilmustir; aym sekilde Istanbul’daki Yunan Or-
todoks Patrikligi “Ekiimenik Patriklik” tnvamim kullanir). Papa daha
sonra bu kararini “ani bir ilham” olarak tanimlamustir. Sonugta Konsil
1962°den 1965°¢ kadar 4 oturumluk toplantilar halinde ger¢eklesmistir.
2300°den fazla rahip, kardinal ve diger din adamlar katilmistir. Oturum-

18 Actes de la Conférence des chefs et représentants des Eglises orthodoxes autocépha- 85
les, véunis a Moscon a Poccasion des la célébration solennelle des fétes du 500eme -
anniversairve de Pautocéphalie de PEglise ovthodoxe russe, 8-18 juillet 1950, Vol. :::;;

2, Moscow, Editions du Patriarcat de Moscou, 1952, s. 450-452.

19 J.A. Hebly, “The State, the Church, and the Ocikumene: The Russian Ortho-
dox Church and the World Council of Churches, 1948-1985”, Sabrina Petra
Ramet (ed.), Religious Policy in the Soviet Union iginde Cambridge, Cambrid-
ge University Press, 1993, s. 105-122.
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larda uzun tartigmalar olmus; fakat ¢ok fazla insanla uzun tartigmalara gir-
mek oldukg¢a zor olmustur. Metin ve ifadeleri bir araya getiren komisyon-
larin yirtittiigii ¢calismalar oldukg¢a 6nemlidir. XXIII. John ilk oturumdan
sonra ayrimistir. Diger 3 oturum VI. Paul (Giovanni Battista Mantini,
1987-1978) bagkanlig: alunda yiiriitilmiistiir.

3. 1. II. Vatikan Konsili’nin Sonuglar:

Konsil bir yenilenme ¢abasi olmayi hedeflemistir. Esasen, Roma Katolik
Kilisesi’nde en azindan disaridan goriiniis itibariyle bir¢ok degisiklige se-
bep olmustur, ya da Konsil’in sonu 1960’larda sanayilesmis tilkelerde ya-
sanan ve geleneksel degerleri, kurumlari sorgulayan medeniyet krizine te-
sadif etmis olabilir.20 Zaten kilise tecriibesine sahip Bati’daki birgok eski
Roma Katoligi i¢in Konsil’in 6ncesi ve sonrasinda zaman vardi. Bu da
muhafazakar zihniyete sahip insanlarin kars1 koymasina yol agmustir. Kon-
sil metinleri degerlendirmekle kalmamis ibadet sekillerine de miidahale
etmistir. Ve bu da inananlarin zihinlerinde ne tiir bir iz biraktigini goster-
mektedir. Daha da fazlast bu olay, belli sayidaki ayinsel tecriibelerin art-
masina ve yeniliklere sebep olmustur. Gegmisi reddetmek isteyen insanlar
“konsil zihniyeti”ni devam ettirdiklerini iddia ettiler, hatta Konsil’in ka-
rarlarina da gerg¢ekten inanmis degillerdi. Her haliikirda, onun rahip ve
din adamlarimin da i¢inde bulundugu bir¢ok insanin yolunu sasirttigina
stiphe yoktur. Bunlarin i¢inde rahipler sifi, kesisler ve rahibeler ile, hiz-
la gerileyen sanayi diinyasindaki rahiplige yeni atananlarin sayist her yil
hizla diismektedir.

Diger yandan, kriz yillarindan sonra, kilisenin yenilenmesine hevesli ha-
reketler yeni sekilleriyle Roma Katolik Kilisesi i¢inde gelisme gostermisler-
dir. Cemaatlesme ve 6zgiirlesme hareketleri gibi karizmatik yenilenmeler,
Focolori vb. bu tiir hareketlerdendir. Bu hareketlerin bazisi gelencksel
topluluklar ortaya ¢ikarirken, ¢ogu da tiyelerinin rahip, rahibe ve kesis ol-
malarini degil de siradan bir insan olarak sekiiler diinyada yer almalarini ve
Hiristiyan degerlerin propagandasinin bu yolla yapilmasini istiyordu.

Genellikle, konsiller kilise tarihinde bazi dogmalari ortaya ¢ikarmak ve
yanlis doktrinlere kargi gelmek amaciyla toplanmustir. Hiristiyanlik ¢aginin
ilk bin yilinda toplanan konsillere bakarsak, bu konsiller Ortodoks ve Ro-
ma Katolik Kiliseleri ayrilmadan 6nce toplandiklarini goriiriiz ve her ekii-
menik konsil Hiristiyan inancinin bazi 6zelliklerini kesin olarak ortaya ¢1-
karma bakimindan bir firsat niteligi tastyordu. Ornegin, 5. yiizyilin kon-

86 silleri, ki bunlardan biri 431°de Efes’te toplanmist1 ve Isa’min dogasinin

anlagilmasinda derinlesmek amacint tagtyordu. II. Vatikan Konsili’nin

DIVAN amaci biraz farkhiydr. Kilise’ye karst olan belli bazi doktrinal tehlikelerin

2000/2 )
otesinde, Roma Katolik Kilisesi araciligiyla Incil’i modern diinyaya tasi-

mak amacindaydi. 20. yiizyilin sonunda Roma Katolik Kilisesi gegerliligi-
ni nasil koruyabilirdi? Onceki tarihi konsillerin igeriginin aksine, bu kon-

20 Joseph Thomas, Le Concile Vatican II, Paris/Montréal, Cert/Fides, 1989, s. 24.
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silde kinama veya mahkum etmeye yer verilmiyordu.21 Onalti dokiiman
kilise, dini 6zgiirliik, ekiimenizm, Dogu Katolik Kiliseleri, dini hayat, Hi-
ristiyanlik dist dinler vb. gibi bir¢ok konuyla ilgilenen Konsil’in ¢alismasi-
nin sonucuydu.

Bugiin Konsil’in onalti dokiimani tekrar okundugunda, Katolik olma-
yanlarla isbirligi konusunda agik bir yonelme ve giincel problemler hak-
kinda s6z soylemek i¢in ¢aba harcamadig: goriiliir. Bu Roma Katolik Ki-
lisesi i¢in tamamuyla yeni bir egilimdi, fakat hedeflerini sorun ortaya koy-
mak i¢in degil, modern diinyadan kaynaklanan yeni sartlara uyum sagla-
mak icin belirliyordu. Ornegin Gaudium et spes'te (Sevin ve Umitli Ol)
¢agdas diinyadaki kiliseden bahsedilerek, inanan ve inanmayanlar adil
diinyanin kurulmasi igin birlikte anilmig, “samimi ve dikkatli” bir diyalo-
ga girmeleri konusunda cesaretlendirilmislerdir (21.6). Kilise diinyadaki
dogruluk, adalet ve hukuka uygunluk gibi unsurlara agik oldugunu ilan
etmistir. Bu da uluslararasi igbirligine dogru gelisen bir egilim i¢in olum-
lu bir yol olarak algilanmistir. Hiristiyanhk disindaki dinlerden saygiyla
bahsedilmis ve Hiristiyanlar, diger din mensuplarina karst kardesce tavir
takinmalar1 konusunda cesaretlendirilmislerdir. 19. Yiizyilda papalar ger-
¢ek dogruya aykirt oldugunu disiindiiklerinden vicdan 6zgiirligi fikrini
reddederken, Konsil bireylerin hatta gruplarin dini 6zgiirlitk hakkini sa-
vunmustur.

3.2. Dinler Aras1 Diyalog: Assisi Yolunda

Bu noktadan, diyalog bir¢ok yonde gelismistir. Konsil sona ermeden
kisa bir siire 6nce, Patrik Athenagoras (Aristokles Spyrou, 1886-1972) ve
VI. Paul, II. yiizyilda iki kilise tarafindan vazgegildigi resmen ilan edilen
karsilikl aforoz etmeleri dinsel bir térenle feshetmistir. Bu olay Ortodoks
ve Roma Katolik Kiliselerinin arasini bulmak i¢in yeterli olamazken (son
10 yilda zorluklarin arttigindan bahsedilecektir), tek basina bile 6nemli
bir girisimdi. Fakat diyalogdaki atilimlar Hiristiyanlikla sinirli kalmamuis-
tir. Ve I1. Vatikan Konsili’nde diger dinlerden ilk defa olumlu bir sekilde
bahsedildigini de hatirlamak zorundayiz. 1964’lerin baslarinda, Papa VI.
Paul diger dinlere mensup insanlarla iligki kurabilmek igin Vatikan yone-
timi biinyesinde 6zel bir boliim tesis etti. Onceleri Hiristiyan Olmayanlar
Skreteryasi olarak bilinen yer, 1988°de Dinler Arasi1 Diyalog I¢in Papalik
Konsili seklinde yeniden adlandirilmistir. Bu kurum diger dinlere mensup
inananlarla siirekli diyalog halinde olup bir¢ok toplanti diizenlemis ve or-
negin Islim’la diyaloga hasredilmis 6zel komisyonlarla da iliskisini siir-

diirmistiir. 87

DIVAN

II. Vatikan Konsili’'nden yaklagik 20 yil sonra, dinler arasi1 diyaloga dog- 200012

ru olan bu egilimin ¢arpic1 anlatimi1 1986 yilinda Italya’daki Assisi’de ya-
pilan dinler arasi toplantida gerceklesmistir. Papa tiim din temsilcilerini
Assisi’ye davet etmistir. Burada amaglanan beraberce dua etmek degil,

21 Ag.e.,s. 27-28.
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dua etmek igin biraraya gelmekti, zira ne farliliklarin reddi ne de ayrilikla-
rin ortadan kaldirilmasi gibi bir beklenti yoktu. Hiristiyan ve Hiristiyan ol-
mayan dinlerin temsilcileri davete icabet etmislerdi. Hiristiyanlik diginda-
ki dinler arasindaki ¢ogunlugu Budistler olusturuyordu. Tabii ki Assisi gi-
bi bir vakianin gergekten diinya hayati tizerinde etkili olup olmadig me-
rak edilebilir. Hepsinden 6test, birgogunda oldugu gibi Assisi de biiyiik bir
medya olay1 degil miydi? Assisi’den sonra diinyada herhangi bir degisme
oldu mu? Belki higbir sey degismedi, bu dogru. Assisi’de toplanan insan-
lar profesyoneldi ve ¢ogu bu tiir dinler arasi toplantilara katilmaya alisikt1.
Bana gore Assisi’nin etkisi daha ¢ok Katolisizm i¢i bir etkiydi. Assisi’deki
toplantiya bazi Katolik ¢evrelerden giiglii tepkiler gelmistir; bir¢ok Kato-
lik diger dinler gibi olumsuz bir fikre ve onlarin takipgilerinin 6ncelikle
dinlerinden dondiiriilmeleri fikrine isyan etmeye yatkin idiler. Pagan din-
lerin mensubu olarak addettikleri insanlarin bu tiir toplantilara katilmala-
r1 igin davet edildiklerini gormek kendileri i¢in sok ediciiydi. Gergek su ki,
toplanti diizenlenmis ve bu tiir girisimlerin devamina sebep olmustur, bu
da bir seylerin degistiginin gostergesidir. Assisi gibi olaylar, gii¢lii sembo-
lik etkisiyle birlikte degistirilmez bir stireci de beraberinde gf:tirmi§tir.22

Boyle bir toplantida ne oldugunu yanlis anlamamaliyiz. Diger diinya
dinlerinde oldugu gibi, Roma Katolik Kilisesi misyoner zihniyetli dini bir
hareket olarak kalmigtir. Misyonlarin varligi devam ediyor, insanlar ister
sekiiler bir ge¢mise, ister diger inanglara sahip olsunlar, Roma Katolikligi-
ne girmeye devam ediyorlar. Ciinkii Assisi ortak bir yalvaristan ziyade, in-
sanlarin dua etmek i¢in bir araya geldigi bir toplantiydi, bu tiir bir toplan-
manin, Roma Katolikleri arasinda diger dinlerin idrak edilmesinin 6tesin-
de ne etkisi olmustur? Sanirim bunu anlamak i¢in Papanin sozlerine bir
g6z atmaliyiz. 1986 Ocaginda Papa toplantiy1 ilan ettiginde “baris igin
diinya dua hareketi” ctimlesini kullanmusti. 1986 Eyliil’tindeki bagka bir
konusmasinda ise, ge¢miste dinlerin elem verici yiizlesmelere katkida bu-
lunduklarini, dinler arasindaki farkliliklarin devam ettigini, fakat bu inang-
I kadin ve erkeklerin barig yanlsi olarak bir araya gelmeleri gerektigini
aciklamistir. Ctnki “inancimiz dinyayr degistirebilir”. sozleriyle agikla-
mustir. Assisi’deki toplantinin sonunda katilimcilara soyle seslenmistir:
“Barig miicadelesi dini farkliliklardan tstiindiir. Bu bir hayat-memat me-
selesidir! Ve baris salt insani gayretlerin otesindedir.”23

3.3. Dinler Barisi Destekleyen Unsurlar Midir?
Bu baslik Assisi gibi bir girisimin kalbinde ne oldugunu agiga ¢ikaryor.

88 Bu inananlarin tiim diinyaya karg1 tasidigi bir sorumluluk ve nihayetinde
DIVAN sekiilerlesme ¢aginda bizatihi dini mesajlarin inandiricihg meselesidir.
2000/2 2000 yihmin Ocak ayinda, Isvigre’nin Lozan kentindeki oldukga ilging bir

dinler arast geceye katildim. Konusu, 21. yiizyilda dinin muhtemel konu-

22 Kars. Frangois Boespflug ve Yves Labbé (ed.), Assise, six ans apres, 1986-1996,
Paris, Cerf, 1996.

23 Ag.e.,s. 39-61.
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muydu. Konusuyla birgok insanin ilgisini ¢ekmisti, ¢tinkii yiizlerce insan
4 konugmaciy1 dinlemek i¢in buraya gelmislerdi. Konusmacilardan biri li-
beral bir Yahudi rabbi, ikincisi yerel Katolik rahibi, tigiinciisii ¢ok zeki
geng bir Misliiman disiiniir, sonuncusu da Protestan papaziydi. Dérdi
de goriislerini sunma konusunda giiglitydiiler ve gelecek hakkindaki dii-
stinceleri paylasiyorlardi. Bununla beraber dinleyicilerle olan soru cevap
oturumunda geng bir delikanl elini kaldirmis ve konusmacilara iltifat et-
tikten sonra soyle devam etmisti: Sizin dinleriniz yiizyillardir faaliyette ve
diinya bu dinlerle daha mu iyi oldu? Sizin dinleriniz savasi, adaletsizligi,
zulmii 6nleyebildi mi, yoksa diinyanin dramina katkida m1 bulundular?

Bu sorular bir¢ok insan tarafindan soruluyor. Belki daha 6nce cevaplan-
dirilds, fakat bugiin insanoglu herhangi bir din olmadan da yasayabilece-
gini diigtinme noktasina gelmis, daha da 6tesi bir¢ok insan dindarlig: sos-
yal bir uyum olarak degil de kisisel bir taahhiit olarak algilamaktadir. Ta-
bii ki dinler bu diinyada umut olmadigini, diger diinyada verilecek bir
6dil oldugunun telkininde bulunarak bir sey yapamadiklarini soylerler;
fakat bu serzenis herkesi ikna etmeye yetmez. Assisi gibi bir toplantinin
temelindeki soru sudur: Din olumlu bir yonde insanlik tarihinin akigin
etkileyebilir mi? Dinlerin diismanhg koriiklemek veya mesrulagtirmaktan
ziyade insanlarin arasini bulmaya katkus: olabilir mi?

Hiristiyan Avrupa ciddi bir tecriibe gegirmistir. Diinya tizerindeki bir-
¢ok tilkeyi somiirgelestirmis ve kaynaklarina el koymustur; bu da 20. yiiz-
yildaki iki diinya savaginin kaynagi olmus ve savasa istirak eden tlkeler gii-
ya biitiiniiyle Hiristiyanlastirilmiglardi. Fakat sorun tabii ki tamamuyla bir
Avrupa veya Hiristiyanlik sorunu degildi. 1994 yilinda Ruanda’da tigte
biri ¢ocuklar olmak tizere 1 milyondan fazla insanin hayatimi kaybettigi
korkung katliama bakiyoruz ve zalimane bir tesadiifle Ruanda’nin Afri-
ka’nin alt sahrasinda en fazla Hiristiyan niifusa sahip tilkelerden biri oldu-
gunu goriiyoruz. Tiim Ruandalilarin %90’1 Hiristiyandi. ( %631 Katolik,
%19’u Protestan, %8’ de Adventistler)

Kiliseler katliama engel olmamakla kalmamis bu dehsetli hadiselerde
her zaman olumlu olmayan roller de oynamuslardir (Bu olaylar biittiniiy-
le dini bir savas degildi; dikkate deger olan, ayni dine inanmalarina rag-
men insanlarin birbirlerini 6ldiirmeleriydi. Niifus artis1 ve diger faktorler
belki de bu gerginligin en 6nemli kaynaklar olmu§tur).24 Bu olaylarin
arka planinda (ve maalesef bagka 6rnekler de verilebilir) goriiyoruz ki bir
taraftan din giiniimiiz savaglarinin nadiren bashca kaynagidir (bugiin ge-
zegenimizde olan tiim savaglardan birini gercek dini bir savas olarak ta-
mmlamak olduk¢a zordur), fakat diger taraftan, baskin ve etkili oldugu
niifuslarda olumlu etkisi sinirlandirilmisti. Sonug olarak Katolik Kilisesi ve
diger kiliselerin endiselerini daha iyi anliyoruz.

Bu da dini faktorlerin barisa katkist olmadigi anlamina gelmez; ashnda

24 Théo Tschuy, Ethnic Conflict and Religion: Challenge to the Churches, Geneva,
World Council of Churches, 1997, bol. 4.

89

DIVAN
2000/2



Jean Francois MAYER

birkag yil 6nce bir kitabin iddia ettigi gibi, din faktorii baris arayisinda ih-
mal edilmektedir.2® Dinin pozitif rol oynayabildigini ispatlayan ¢aligma-
lar yapilmistir. Ornegin, Sant’Egidio Toplulugu -Roma merkezli bir Ro-
ma Katolik grubu- tarafindan desteklenmis 27 ay siiren goriismelerden
sonra, Roma’da 1992 Ekim’inde Mozambik i¢in barig antlasmasi imza-
lanmistir. Bu grup Assisi’deki dinler arasi toplantinin olusumuna yogun
bir sekilde miidahil olmus ve zamanla oldukga gii¢lenmistir. Bir grup 6g-
renci tarafindan 1968’de kurulan Sant’Egidio, gayeleri fakirlere yardim
ve baris igin ¢alismak olan, Incil’in 1g18inda yasayacaklarini taahhiit eden
Roma Katoliklerinden tesekkiil etmistir. 12.000’1 Avrupa’da olmak tize-
re 15.000 tiyeye sahiptir ve ¢ok ulusludur; bir¢ok baris 6diiliiyle de onur-
landinlmistir. Gegen yil, UNESCO ile imzalamis oldugu anlasma,
Sant’Egidio’nun baskani Andrea Riccardi biirokrasinin ve Birlesmis Mil-
letler’in etkisizligini bazen elestiriyor olsa bile, Katolik organizasyonlarin
artik sekiiler organizasyonlarla isbirligine ne derece hazir olduklarim gos-
termektedir.

Bu tiir Katolik diisiiniirler Avrupa’nin ve diinyanin gelecegini sadece Ka-
tolik agidan planlamiyorlar. Onlar dini ¢ogulculugun dinamizmiyle hareket
etmeyi tercih etmislerdir. Andrea Riccardi Islam’a biiyiik ilgi gostermis,
birlikte yagama ve Akdeniz’deki Islam ile Hiristiyanlik arasindaki miicadele
iizerine 1997 yilinda Italyanca bir kitap yaylnlam1§t1r.26 Kitabinda, Hun-
tington’n, gii¢lii bir dini i¢erige sahip medeniyetlerin ¢atismasinin kaginil-
mazligint savunan teorisine ters diiser. Bunun aksine, Riccardi dinlerin ku-
zey ve giliney arasindaki diyaloga 6nemli katkisinin oldugu goriisiindedir.
Yeri gelmisken Riccardi’nin Tirkiye’ye olan sempatisinden bahsetmek il-
ging olabilir. Ona gore, Tirkiye bir yontiyle Avrupa’nin ilging bir pargasi
olabilir fakat Avrupa Tiirkiye’ye muhtactir. Ona gore, dogu Avrupa iki ana
unsurdan olusur. Slav ve Osmanli. Riccardi, “Bir¢ok tarihi sebepten dolay:
Tirkiye bizim Avrupamiza aittir” diyor -tipki Slav diinyasinin oldugu gibi.
Giglt bir Tirkiye olmaksizin Balkanlarda baris umudunun olamayacagini
da ckliyor.27

Sant’Egidio’ya biraz daha deginmek istiyorum, ¢iinkii bana gore
1960°dan beri Roma Katolik Kilisesi’ndeki haraketlerin ve yeni dinamik
topluluklarin oldukga giizel bir gostergesidir. Bu gruba katilan insanlar
giiglii inang sahibi olup, insanoglundaki manevi degerleri gelistirmek ister-
ler, fakat ayni1 zamanda modern ve sekiiler diinyaya kars: savunmaci bir po-
zisyonda degil, aksine onunla etkilesimde oldukea rahat ve etkilidirler.

90 Hiristiyan Kiliselerin onciilik ettigi dinler arasi diyalog, II. Vatikan
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Konsili’nden sonraki egilim ve gelismeleri tanimlarken altini ¢izmek iste-
digim hususlardan biridir. Tabii ki dinler aras: diyalog Roma Katolik Ki-
lisesi’ne hasredilemez. Ornegin Diinya Kiliseler Konsili dinler aras: iligki-
ler i¢in bir merkez olma 6zelligini korur. Bu yapisi sebebiyle, Roma Ka-
tolik Kilisesi ilging bir 6rnek teskil eder. “21. Yiizyllda Hiristiyan-Mdislii-
man Miinasebetleri” tizerine 1997 yilindaki bir konferansta, Kardinal
Francis Arinze, Islam ve Hiristiyanlik arasindaki miinasebetlerin sadece
bu iki din mensuplart i¢in 6nemli olmadigini, tiim diinyayi ilgilendirdigi-
ni sOylemistir; ¢iinkii bu iki din biraraya geldiginde insanligin yarisini tes-
kil eden ve cografi olarak da en yaygin olan iki dindir.

1ligkileri gelistirme istegini ve diger yandan engel ve tehditleri tahlil et-
tikten sonra, Kardinal zorluklarin su sekilde asilacagini diisiiniiyor. Geg-
mige ait hatiralarin 1slah1 (gegmiste yapilan yanhshiklar kabul edilmeli ve
pismanlik duyulmali); kendi kendini elestirmenin 6grenilmesi (her birey
kendi giinah ve hatalarinin bilincinde olmali); siyasi etkiden dini uzaklas-
tirmak (dini liderler dinlerin kétiiye kullanilmasina izin vermemeli ve si-
yasi bir partinin aract haline getirmemeli); din adina yapilan katliami red-
detme ve dini 6zgurligii gelistirme (Miisliimanlar ve Hiristiyanlarin dini
¢ogulculuk gergegini kabul etmekten baska segenekleri yok). Gelisme ve
adaletin tesisi (yoksulluk, az gelismislik, adaletten yoksun olma ve ahlaki
¢okiintii agin dini egilimler igin verimli alanlardir, fakat etkili bir tepki de
dini fanatiklere kargi alinmus siki bir tedbir degildir); manevi bolinmeye
olan ihtimamin artmasi (bu da diger dinler hakkinda bilgi sahibi olmak ve
diger din temsilcileriyle toplantilara katilmak i¢in yeterli degildir, fakat
kalbin doniisiimii ve dua olmalidir); diinya kaynaklarinin kullanimi mese-
lesinde birlikte hareket etme (21. yiizyilda insanlar kargilikli dayanigmanin

daha fazla farkinda olmalldlr).2 8

3.4 Soguk Savasin Sonu -ve Sonrasi

1960’larda, II. Vatikan Konsili esnasinda daha 6nce bahsettigimiz bas-
ka bir 6nemli problem vardi. Soguk Savas, dogu ve bati arasinda Avru-
pa’nin boliinmiisliagii, ABD ve SSCB gibi iki stiper gii¢ arasindaki miica-
dele sebebiyle her yerel anlagsmazhigmn diinya ¢apinda bir ara¢ haline geti-
rilmesi. Devletin kendi politik hedefleri i¢in bir arag olarak kullanmak is-
tedigi ve miidahalesinden dolayr 6zgiirliikleri olmayan gruplarla alakal
problemlere ragmen, Diinya Kiliseler Konsili’nin Sovyet Blogundan din-
darlarla biitiinlesmeyi nasil kabul ettigini gordiik. Bununla beraber bu-

glin o zaman {zerinde diisiinen insanlar var ve bunlar “’tigiincii yol” po- 91
litikasinin yeterince uygulanmadigin ve temelde bunun dogru oldugunu DIVAN
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seklinde tevariis etse de bazi olumlu sonuglar olmugtur.29 Vatikan’in bu-
na tepkisi ne olmustur? IT. Vatikan Konsili Komiinizm’i agik bir sekilde ki-
namaktan ¢ekinmistir. Ostpolitik, “Dogu Politikas1” olarak isimlendirilen
seyi gelistirmeyi se¢mistir. Roma, Komiinist hakimiyetinde olan diinya ile
istekli bir sekilde yiizlesmekten ¢ekinerek huzursuz bir se¢imde bulun-
mustur. Ornegin Vatikan’da bulunan Polonya ve Litvanya’nin antikomii-

nist siirgtin hiikiimetlerinin diplomatik temsilcilikleri kapat11m1§t1r.30

Ostpolitik muhtesem eylemlerin hayalinden ¢ok, kiigtik adimlarin poli-
tikastydi. Inananlar i¢in kiigiik bir 6zgiirliik mekani olusturma firsat1 veya
komiinist devletlerin imzaladig1 uluslararas: bir metinde dini 6zgiirliikler-
den bahsettirme firsati, o zamanlar son derece 6nemsiz bir girisim gibi go-
ziikse bile, kagirlmamugtir. Rus Ortodoks Patrikligi’yle bazi ekiimenik
baglantilarin artmast Sovyetler Birligi yoniindeki perspektiflerin tetkikine
izin vermistir. Hatta Roma Katolik rahipleri SSCB’yi ziyaret etmis ve go-
riisgme yapmak i¢in firsatlar yakalamistir. Bu da ni¢in Roma Katolik Kilise-
si’nin isteksiz olmasina ragmen bugiinkii Avrupa’daki Giivenlik ve Isbirli-
gi organizasyonuna karsilik gelen, 1975°te “Helsinki Stireci” diye bilinen
konferansa katildigini agikliyor. Sovyetler Birligi’ndeki Katolik faaliyetleri
canlandirma niyeti tagidigindan siiphelenilen Vatikan’in KGB tarafindan
dikkatlice izlendigini zikretmeye gerek yok.

Sovyetlerin ummadig: bir sey de, Polonyali bir Papa olarak II. John Pa-
ul (Karol Wojtyla, d. 1920)’un se¢ilmesiydi. 16 Ocak 1978’de Kardinal
Karol Wojtyla’nin segilmesi sadece Kremlin’de bir siirpriz olarak algilan-
mamug, diinyanin birgok yerinde yiiksek seviyede panige yol agm1§t1r.3 1
Merkez Komite i¢in yapilan bir degerlendirme yeni secilen Polonyali Pa-
pay1 Komtinizm’e cephesel bir saldirida bulunmayan ama Vatikan’in “Di-
yalog Yoluyla Yayilma” taktigini kullanan antisosyalist bir kisilik olarak ni-
telemisti. Buna benzer olarak, Polonya Komiinist liderligi Papa’y: ideolo-
jik seviyede kendisinden 6nce gelen insanlardan daha tehlikeli olarak mii-
taala etmi§tir.32 Olaylar bu kisilerin hakliligini ortaya ¢ikarmustir. Sovyet
idaresindeki bir diinyadan gelen II. John Paul sistemin ¢okecegini farket-
mis ve bu diistise katkida bulunmaya karar vermisti. Komiinistler Papa’nin
1979°da gerceklestirdigi zafer kabilinden ziyaretine engel olamadilar. Cok
yakin bir zaman i¢inde, Dayanigsma Sendikasi ortaya ¢ikmigtir. Ozgiirliik
adina yiikselen sendika hareketi ayn1 zamanda Komiinist iktidarin karsisin-
daki Hiristiyanlig1 da temsil eder olmustur. Cogumuz diz ¢okiip Katolik

92 29 Lukas Vischer, “The World Council of Churches and the Churches of Eastern
Europe during the Time of the Communist Regimes: A First Attempt at an
DIiVAN Assessment”, Religion, State & Society iginde, Vol. 25, No. 1, March 1997, s.

2000/2 61-68.

30 Hélene Carrere d’Encausse, “La papauté face au communisme”, E. Bonnefous
ve digerleri (ed.), ag.e., s. 63-80 (s. 76).

31 Felix Corley, “Soviet Reaction to the Election of Pope John Paul I1”, Religion,
State & Society i¢inde, Vol. 22, No. 1, 1994, s. 37-64 (s. 40).

32 Ag.e.,s. 41.



Il. Vatikan Konsili'nden Sonra Hiristiyan Diinyasindaki Yeni Temayiiller ve Gelismeler

Ayinlerine katilan binlerce ig¢inin Gdansk’taki grevlerini hald hatirlaniz.
Din karst koymanin bir sembolii olmustu. Hatta bazilari II. John Paul ve
Amerika Bagkan: Ronald Reagan’in Polonya’daki Dayanisma Sendikasi’-
na stratejik taktik ve finansal destek saglayarak Komiinist Imparatorlugun
tasfiyesini ¢abuklagtirmak i¢in biraraya gelip gizli bir ittifak olusturdukla-
rint iddia ederler. Bunun arkasinda yatan fikir suydu: Yalta’da II. Diinya
Savagi sirasindaki taraflarca onaylanan Avrupa’nin boliinmesi, diizeltilme-
ye ihtiya¢ duyan bir hataydl.33 Bunun nasil ger¢eklestigini ve nasil plan-
landigin1 agiklamak oldukga zordur. Zaten bugiin siiphe yok ki Papa Sov-
yet sisteminin diisiistinde 6nemli bir rol oynamustir. Dayanisma da Dogu
Avrupa’daki Komiinist rejimleri i¢in sonun baslangici oldu.

Diger Kiliseler de 6zgiirliik miicadelesinde rol oynadilar. Ornegin, Do-
gu Almanya’da rejime uyum saglamast uzun zaman alan Protestan Kilise-
si’nin bazi kisimlart karst ¢tkmak i¢in bir kanal olusturmus, siddet karsit-
ig1 i¢in stratejik bir anlagsma yaparak protestoyu kolayla§t1rm1§t1r.34 Or-
todoks destegiyle organize olmus bu tiir toplu hareketlerin olmadig: ka-
bul edilmelidir; yalmz ve cesur mubhalifler ya da cesur Ortodokslardan
miitesekkil kiig¢iik gruplar vardi, fakat Dogu Almanya ve Polonya’daki
tiirden hadiseler ger¢eklesmemistir.

Komiinist rejimlerin ortadan kalkmasindan sonra, bu harekete katkida
bulunmus kiliseler, toplumda ayricalikli bir konum elde etmeyi planliyor-
lardi. Bununla beraber, etkilerinin bir siire gegtikten sonra oldukga azal-
digr séylenmelidir. Politik muhalefet i¢in baska bir yol kalmaynca kilise-
ler bu isin kanallar1 olmuglardir. Fakat bir ¢ok insan tilkelerinin sosyal ha-
yatina bu derece niifuz etmelerini istemediler. Roma Katolik Kilisesi’nin
¢ok etkin oldugu ve niifusu arasinda dini kurallara uyanlarin sayisinin
yiiksek oldugu Polonya’da bile sosyal hayatta kilisenin rolii oldukga azal-
mustir; bir ¢ok Polonya vatandast dine bireysel bir sekilde yaklagmakta ve
dini 6zel bir durum olarak g(‘)rmcktedir.3 Gelencksel kiliseler 6nde ge-
len komiinist tilkelerinde yerlerini alabilmistir fakat Komtinizm baz izler
biraknustir. Ornegin, Berlin gibi bir sehirde ve Almanya’nin diger yerle-
rinde Komiinizm sirasinda gengler i¢in Protestanligin yerini almas: diisii-
niilen sekiiler toplantilara giden geng insanlarin sayist stirpriz bir sekilde
artm1§t1r.36 Kilisenin seckin bir statiiye sahip oldugu Almanya’da birles-
me bu tilkenin artan sekiilerlesme siirecine aslinda katkida bulunmustur.

33 Carl Bernstein, “The Holy Alliance”, Time i¢inde, 24 February 1992, s. 12-19.

34 David Steele, “At the Front Lines of the Revolution: East Germany Churches
Give Sanctuary and Succor to the Purveyors of Change”, D. Johnston and C.
Sampson (eds.), ag.e., s. 119-152.

35 Patrick Michel, “Religieux et pluralisme dans ’Europe du Centre-Est apr¢s 1ef-
fondrement du communisme”, Jean-Pierre Bastian and Jean-Frangois Collange
(eds.), L’Europe a la recherche de son dme. Les Eglises entre PEuvope et ln nation
icinde, Geneva, Labor et Fides, 1999, s. 111-127 (s. 121).

36 Bkz. Andreas Fincke, “Konfirmation, Jugendweihe, christliche Jugendfeier”, Re-
inhard Hempelmann and Ulrich Dehn (eds.), Dialog und Unterscheiduny: Re-
ligionen und neue religivse Bewegungen im Gesprich iginde, Berlin, Evangelische
Zentralstelle fiir Weltanschauungsfragen, 2000, s. 167-182.
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Komiinizm diisiistinden sonra bir ¢esit Hiristiyan restorasyonunun rii-
yalar1 vardi, fakat gegmise donmek miimkiin degildi. Ulkeden iilkeye de-
gisen ama Komiinizm 6ncesiyle kargilastirilamayacak yeni bir durum orta-
ya ¢tkiyor ve bu yeni duruma kiliseler uyum saglamak zorundadirlar.

Viyana’da, Prof. Paul Zulehner’in gbzetimi altinda devam eden “Komii-
nizm’den Sonra Tanr1” baglikli arastirmaya gore 3 biiyiik tilkeler grubu or-
taya ¢ikmaktadir. 11ki, eski Dogu Almanya ve Cek Cumhuriyeti’ni de igine
alan Hiristiyanliktan tasviye edilen (de-Christianized) tilkelerden miitesek-
kildir. Tkinci grup dini kéklerin hala asikir oldugu iilkelerdir. Polonya, Ro-
manya ve Hirvatistan. Son olarak tigtincii grup dindarlik diizeyi yiiksek in-
sanlarla ateistler arasinda belirgin bir kutuplasmayi yansitir ve bunlar Ma-
caristan, Slovakya ve Slovenya gibi tilkeleri kapsar. Eski Alman Demokra-
tik Cumhuriyeti ve Cek Cumbhuriyeti’nde yanhizca %20’lik bir kesim ken-
dilerinin bir sekilde dindar oldugunu, yaklagik %5’lik bir kesim haftada bir
kez kilise ayinine (Mass)* gittigini deklare etmektedir. Bu tilkelerde Huris-
tiyanlhiktan muazzam derecede bir uzaklasma gi’)riilmcktedir.37

3.5. Kurtulus Teolojisi’nin Siyasi Aktivizmi

Komiinizm karsit1 tepkiler kimi zaman dini bir vasita olarak kullanmigsa
da, oOzelllikle Latin Amerika gibi “Kurtulus Teolojisi”ne atifta bulunan
gruplarin ortaya ¢iktign Uglincii Diinya tlkelerinin bazi bolgelerinde
marksist siyasi tahlil ve savasima (ideolojinin bizatihi kendisi i¢in olmasa
bile) fakir insanlarin hayatlarinin iktisaden iyilestirilmesi ve daha fazla ada-
let adina hareket edebilmek i¢in sempati duyan bir hayli farkli egilimler te-
zahiir etmigtir. Kurtulus Teolojisi ilk kez Brezilya’da 1960’larn ilk yilla-
rinda telaffuz edilmis, Latin Amerika’daki Roma Katolikleri arasinda, bir
yanda sozde ilericiler, diger yanda muhafazakarlar olmak tizere bir boliin-
me yaratmistir. “Kurtulus teolojisi, militan rahiplerin hem kentli hem de
kirsal kesimin ¢alisan fakir insanlari ile dogrudan alikadar olmalar netice-
sinde gcli§mi§tir.”3 8 Kurtulus teolojisinin takipgileri, Latin Amerika digin-
daki radikal ilerici Katolikler i¢cinde model olan s6zde “tasrali Hiristiyan
topluluklar”in yapisini benimsemistir, ki bu tiir topluluklara/cemaatlere
kimi Bat1 tiniversitelerinin Ilahiyat fakiiltelerinde “ilerici” 6grenciler ara-
sinda hala rastlanabilir. Bu topluluklarda Incil ¢aligmalar ile sosyal eylem
yanyanadir.

Bunlar Filipinler’de de oldukea iyi gelismistir. 1979’da Nikaragua’daki
Sandinista devrimine Kurtulus Teolojisi’ne hayranhk duyan bir¢ok insan

94 katilmugtir. Fakat bu hareket Vatikan ve bir kissm Roma Katolik hiyerarsi-

DiVAN sindeki giiglii bir tepkiyle karsilasmistir. Hala kurtulus teolojisine sahip ¢1-
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* Katolik Kilisesinde bir ayin tiiri.
37 “State of Faith in Central and Eastern Europe” (Zenit News Agency, 10 April
2000).
38 Jeft Haynes, Religion in Third World Politics, Buckingham /Philadelphia, Open
University Press, 1993, s. 100.
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kan gruplar vardir, fakat Latin Amerika iilkelerindeki demokratiklesme
¢Okiise katkida bulunmustur.

Mesele sadece John Paul II’nin papa olmasindan ibaret degildir, bu
kuvvetli anti-komtinist, marksist tahlillere sempati gosteren gruplarla sa-
dece siipheyle yaklagmistir; bunlar bazen de Komiinizm ve diger radikal
gruplara isbirligine girmistir; ¢ok yakin bir zamanda ise Kurtulus Teolo-
jisi’ne olan sempatiye Roma tarafindan engel olunmustur.

Kurtulus Teolojisi sadece igten biiyiiyen bir Latin Amerika tirtinti gibi
goriilmemelidir: 1950 ve 60’larda ¢ok sayidaki yabancit ve geng¢ Katolik
misyonerler Latin Amerika’ya geldiler (Latin Amerika’da biiytiyen niifus
kargisinda az sayida din adamu vardr). Bunlar o zamanlar Bat1 gengligi ara-
sinda revag bulan bazisi yeni, bazisi da radikal fikirleri beraberlerinde ge-
tirdiler, diger yandan Kurtulus Teolojisi’nin bir¢ok 6nde gelen Latin
Amerikali destekgileri Avrupa’nin akademik kurumlarinda ¢alismis ve 6g-
renciler arasinda da popiiler olan ilerici ve marksist fikirlerle etkilesim i¢i-
ne girmi§lcrdir.39

II. Vatikan Konsili’ni takip eden Katolisizm i¢i ¢alkantilar ve yeniden
diizenlemeler 6zellikle Brezilya gibi tilkelerde Kurtulus Teolojisi’nin bir-
¢ok rahibin etki ve destegini kazanmasina izin vermistir ve bu insanlar ki-
lise yapilarini en iyi sekilde nasil kullanacaklarini ve kendi yonelimlerini en
iyi nasil destekleyeceklerinin yollarini biliyorlardi.

Kurtulus Teolojisi tagra halkindan baglayip elitlere sirayet etmis bir ha-
reket degil, o zamanlar ¢ok revagta olan bu bilin¢lendirme kavramin kul-
lanan elit ve profesyonel din adamlarinca tagra halkinin bilinglendirilme-
sine yonelik bir harekettir.

Kurtulus Teolojisi ve Roma Katolik Kilisesi’nin Marksizm’e karst mu-
halefeti gbozden gegirildiginde, Roma Katolik liderliginin ashnda muhafa-
zakar gii¢ler veya kapitalist sistemin yaninda yer aldigini gosteren egilim-
lere sahip oldugu diistintilebilir. Bu sonuca sik varilsa da, aslinda biiyiik
bir yanls anlama veya hatadir. Papanin faaliyetini ve Roma Katolik Kilise-
si’nin liderlik perspektifini yeterince anlamak isterseniz, Katolik diinyanin
kendisini ne liberal ne de sosyalist diinya ile asla tamimlamadigini agikga
gi’)riirsiiniiz.40 Roma Katolik diinyasindan bahsettigimizde, bunun libe-
ral veya sosyalist diinya olarak yillar 6ncesine kadar bilinenden farkli bir
gergek oldugu dogrudur. Fakat bu gergek dini ibadetlerle sinirlanamaz,
hatta sosyal hayatta etkin olmak ister; Katoliklik sadece Pazar sabahi ayin-
lerinden ibaret degil, aksine bir kiiltiirdiir. Sonug olarak, Papa komiinist
sistemin ¢okmesine yardim etmek i¢in ABD baskaniyla stratejik bir igbir-
ligine girmis olsa bile, Kapitalizm’in de elestirmeni oldugu siirpriz olarak
algilanmamalidir. Ornegin Papanin Katolik piskoposlara 1991 Mayis’in-
da gonderdigi Centesimus Annus tamiminde, materyalist goriisii yogun

39 Peter Beyer, Religion and Globalization, London, Sage, 1994, s. 138.

40 Emile Poulat, L’Eglise, c’est un monde. Lecclésiosphere, Paris, Cerf, 1986, s.
262.
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bir sekilde elestirmistir; “Pazarda yer bulamayan bir¢ok insan ihtiyact var”
demistir (1V, 34, 1). Kir kabul edilebilir ve hatta is hayatinin diizenleyici-
sidir, fakat sadece tek bir 6ge gibi diisiintilemez; diger insani ve ahlaki fak-
torler uzun donemli distinildiigiinde is hayatina esdeger bir 6neme sahip
olarak diistiniilmelidir (IV, 35, 3) ve dahasi, Reel Sosyalizm’in maglubiye-
tinin Kapitalizm’i ekonomik organizasyonun tek modeli olarak arkasinda
biraktigim sdylemek kabul edilemez. Bir¢ok iilkeyi gelismenin uzaginda
birakan engel ve tekelleri ortadan kaldirmak ve de tiim birey ve uluslar i¢in
gelismeyi paylasabilme imkani taniyan temel sartlart saglamak gereklidir
(IV, 35, 4). Roma Katolik Kilisesi politik bir organizasyon degildir, onu bu
sekilde yorumlamak baska bir hata olurdu. Fakat etkisi i¢in politik denile-
bilir. Ciinkii kilisenin sosyal bir doktrini vardir.

3.6. Birlik Riiyas1 ve Ayrilik Gergegi Arasindaki Katolik Diinyas:

Diinyadaki yaklasik 900 milyon Katoligin ayn1 goriisleri paylasmadigi ve
kiliselerinin kendilerinden yapmalarini istediklerini takip etmedikleri agik-
¢a bellidir. Bu, diinyadaki herhangi bir dini harekette de boyledir! 11.Vati-
kan Konsili’ni takip eden ¢alkantilar, 6zellikle Bat1 diinyasindakiler, bu du-
rumu gii¢glendirmistir. Roma Katolikligi i¢inde bir i¢ bolinme vardir, ba-
z1 gozlemciler tek bir “Katolik diinya”dan bahsedebilir mi, ve “bir¢ok Ka-
tolik diinya”dan hi¢ mi konusulmamali diye sorgulamislardir. Roma Kato-
lik Kilisesi iginde daha giiglii bir birlik olusturmak ve Papa II.Vatikan Kon-
sili’nin Kilise geleneginin devamlilig: i¢inde degerlendirilmesi gerektigini
dustintirken, bu Konsil’in Kilise gelenegiyle diyalektik bir zithga distiigii-
ni savunma egiliminde olan yorumlara karst ¢itkmak Papa II. Jean Paul’iin
baslica endisesi oldu. Bu taahhiite yapilan en 6nemli katki 1992’de yayin-
lanan Katolik Kilise’nin yeni ilmihali olmustur. Ilmihal inancin énemli
mubhteviyatinin sistematik bir sunumudur. (Cocuklar i¢in dini gereklerin
gostergeleri olarak hizmet eden bazi ilmihaller veya birazdan tizerinde du-
rulacak olan daha ¢ok ¢alisilmig ilmihaller olabilir).

Katolik inancin temel akidelerinin tafsilatli bir 6zeti i¢in yapilan bu te-
sebbiis birlesmeyi gii¢lendirmelidir. Belli alanlarda miidahaleler olmustur.
Ornegin, tiimiiyle insanin sagduyusundan kaynaklanan ahlaki bilincin ge-
rekliligini iddia eden ilahiyatgilara tepki olarak, kilisenin ahlaki doktrinini
bir kere daha teyit etmislerdi; baska bir kilise tamimi olan Veritatis Splen-
dor (1993) zaman ve sartlardan bagimsiz ve evrensel bir gegerlilige sahip
bir ayrim olan hayir ve serrin varhigini tasdik ediyordu.

Elbette, Papa bu s6zlerini yaymnladiginda, insanlarin 6zgiir oldugunu ve

96 kiliselerin insanlarin ne yapmalari veya yapmamalar gerektigi konusunda
DIVAN bir sey soylemeye haklarinin olmadigr, bunlarin geride kalan yaklagimlar
2000/2 oldugunu iddia eden Bati medyasinda ani bir tepki oldu. Kesinlikle, bir-

¢ok inang sahibi ¢ogunluk, kilisenin aldig kararlara aldiris etmiyoru. Fakat
bu tir meseleleri agikliga kavusturan Roma Katolik Kilisesi’nin liderligi ta-
bii ki elestiri almaya hevesli degildi; Papa ve etrafindakiler, ideolojik olarak
tarafsiz olduklarini ve en st seviyede kisisel 6zgiirliikk verdiklerini iddia
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eden modern devletlerin genel kabul gormiis degerlerin giderek altini oy-
duklarinin farkindaydilar. Belki de Bati’da ki herkesin -en azindan teori-
de- insan haklarina saygi duyulmas gerektigini kabul eder; fakat bundan
tazlas1 sozkonusu olmaz. Ayni zamanda, ahlaki meseleler giderek vahim
bir hal aliyor. Her ne kadar herkes goriislerine tabi olmasa da ahlaki me-
selerdeki kanaatleri yoluyla Papa bu tiir tartismalara 6nemli katkilarda bu-
lunmakta ve Kilise’yi Bat1 diinyasinda héla acik bir durus sergileyecebilen,
iyiyi kotiden tefrik edebilen nadir seslerden biri kilmaktadir.

4. Klasik Protestanliktan Pentekostalizme*

Sayisal giiciinden dolay dini arenadaki diinya ¢apinda en 6nemli Hiris-
tiyan aktor olan Roma Katolik Kilisesi tizerinde olduk¢a yogunlastik.
I¢inde boliinmeler oldugu ve her birinin (6rnegin dini tarikat ve hareket-
lerin) kendi stratejisini gelistirebildigi, bazen de kilisenin merkezi liderli-
gine kargt tavir aldigr dogrudur. Avusturya veya [svigre gibi iilkelerde geg-
tigimiz birkag yil i¢inde Roma tarafindan gonderilen piskoposlarin fazla
muhafazakir olmalar1 hasebiyle cemaatlerin ¢ogunlugu tarafindan kabul
edilmemesi gibi olaylar vuku buldu. Bununla beraber, uzun vadede, bu
cesitli stratejiler global bir stratejiye hizmet etmistir. Patriklik bir¢ok po-
litikacinin aksine, gergekten ileri goriisliiliige sahip ¢ok az uluslararas: ak-
torden biri olmustur.

4.1 Ana Protestan Kiliselerine Bir Bakis

Gozlerimizi Protestan kiliselerine gevirirsek, farkina varmamiz gereken
ilk sey merkezi liderlikten bagimsiz olarak bir¢ok dini yapidan bahsetmek
zorunda oldugumuzdur. Bir¢ok ana Protestan kilisenin dahil oldugu
Diinya Kiliseler Konsili daha 6nce de bahsettigimiz gibi tiyeleri tizerinde
hi¢bir giice sahip degildir. Farkliliklar (ayn1 inanci paylasan) Dogu Orta-
doks Kiliselerinde gortildiigii gibi sadece idari manada degildir.

Fakat protestan kiliselerinin durumunda bu bir yere kadar doktrinel-
dir. Kilise ailelerini tanimlamak i¢in son yillarda ortak olan bir kelime
kullanmak istersek, bir¢ok Protestan Hiristiyan “cemaatler” oldugunu
goriiriiz. Bunlardan mensup sayisina ve alfabetik siraya gore asagida bah-
sedecegiz.

70 milyon iiyesiyle Anglikan Cemaatinin ¢ogunlugu Ingiliz adalarinin
disindadir. Cogunlugu Ingilizce konusan bir kiliseyken, hepsi Anglikan
inancina sahip degildi (Birgok tilkede, 6zellikle ABD’de Episkopalyanlar
olarak biliniyorlar.) Ornegin Afrika’nin birgok yerinde Fransizca konusan 97

Anglikan piskoposluk bolgesi vardir. Anglikan cemaatinin merkezi bir DIVAN

otoritesi yoktur. Fakat bir¢ok damigma organi vardir ve bu organlarin en 200012

onemlisi on yilda bir toplanan Lanbetin konferansidir. Anglikan cemaati
kadinlarin rahip olarak (hatta piskopos olarak) dini hiyerarside yer alma-
lar1 gibi gelismeler sebebiyle son yillarda 6nemli i¢ gelismeler yasamistir.

* Duygusal ayinlere ve tutucu akidelere sahip bazi1 Hiristiyan mezhepleri
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Kilisenin bazi kisimlar bu tiir ¢ok eski Hiristiyan geleneginin terk edilme-
si konusundaki yenilikleri kabul etmekte ¢ok isteksiz davraniyordu. Angli-
kan Kiliselerde bir ¢ok rahatsizhik bas gostermistir; Katolik temayiillerde
donanmus “Yiiksek Kilise” ve Protestan Ozelliklere sahip “Diigiik Kilise”
olarak isimlendirmeler olmustur. Anglikan kiliseler sadece dini pratiklerin
degil doktriner goriislerin uzlastirlmasi konusunda oldukga sasirtici gesit-
lilikte egilimlere sahiptir.

17. Yiizyilda ¢ocuklarin degil, sadece yetigkinlerin vaftizine yani inancin
iradi boyutuna ve kilisenin devletten tamamen bagimsiz olmasina vurgu-
da bulunan Baptist Kiliseler ortaya ¢ikmistir. Merkezilesmis kilise yapilart
igin de bir isteksizlik s6z konusudur. 40 milyon Baptist vardir ve bunlar
ABD’deki baglica gruplardan biridir, bagka bir énemli organizasyonda 16
milyon mensubuyla Giiney Baptist cemaatidir. Ekiimenik olarak yonlendi-
rilmis liberal ana Baptistler de vardir, fakat bugiin Baptistlerin ¢ogu ya
muhafazakirlara ya da Baptizm’in fundamentalist kanadina aitler ve so-
nugta kendilerini ekiimenik diyaloga sokmazlar. Fakat bunlar bazen Pro-
testan kiliseler diye isimlendirilen diger kiliselerle isbirligine girmisler ve

gliclt bir misyoner tesebbiislere de sahip olmu§lardlr.41

Lutherci kiliseler isimlerinden de anlagilacag tizere Alman reformcu
Martin Luther’e (1483-1546) dayanmaktadirlar. Almanya’nin birgok bol-
gesinde gii¢lii durumdadirlar ve Iskandinav iilkelerdeki niifusun ¢ogunu
kapsarlar. Diinyada yaklasik 62 milyon Lutherci vardir. Lutherci kiliselerin
en biiyiik kismi Diinya Kiliseler Konsili’yle siki isbirligi i¢cinde olan Diinya
Lutherci Federasyonu’na baghdir. Reformcu ve Lutherci kiliseler arasinda
ciddi teolojik farkhliklar olmasi ger¢egine ragmen, bir¢ok Lutherci bu
farkliliklar1 pek 6nemsemez. 1973 yilinda bir¢ok Avrupali Lutherci ve Re-
formcu kiliseler arasinda cemaatler arasi etkilesim ve rahip degisikliklerine
izin veren bir anlagsma imzalanmigtir. Yine Roma Katolik Kilisesi ve bazi
Lutherci kiliseler arasinda da 16. yiizyildaki ayriligi koriikleyen bazi teolo-
jik farkliliklarr ¢6zmek i¢in 1999°da genis ¢apli bir anlagsma daha yapilmis-
tir. Bununla beraber, bu hareketlerin pratikteki etkisi abartilmamahdir ve
Luthercilerin bir kismu bu tiir anlagmalarin elestiricisi konumundadirlar.
Bu Lutherci ve Katolik Kilise arasinda tekrar birlesmeye sebep olan bir yol
olarak degil sadece teolojik diyalog kavramindaki bir basamak olarak go-

riilmelidir.
Presbiteryen ve Reformcu kiliseler John Calvin (1509-1564) gibi Pro-
98 testan reformculara dayanir. Diinya tizerinde 70 milyondan fazla tiyeye sa-
DIVAN hibtir. Klasik Protestanligi temsil edenler ve Diinya Kiliseler Konsili’nin
20002 oOl¢tiliileri arasindadirlar. Politik Liberalizm ve sosyal adaleti gelistiren egi-

timli orta sinifin kilisesi olmustur. Cok sayida reformcunun BM gibi giri-
simleri desteklemesi bu yiizden sasirtict gelmemelidir.

41 Bkz. Albert W. Wardin (ed.), Baptists Around the World: A Comprehensive
Handbook, Nashville (Tennessee), Broadman & Holman, 1995.
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4.2. Protestan Arenadan Cok Onemli Bir Aktor: Pentekostalizm

Sadece klasik protestan kiliselerinden bahsetmis olsaydik, diinya tizerin-
deki Hiristiyan topraklarindaki etkisini artirmayr uman diger énemli un-
suru goz ardi etmemiz gerekirdi. Bu da diger protestan zemininde ¢ok
daha hizli adumlarla ilerleyen Pentekostalizm’in ortaya ¢ikmasidir. Pente-
kostalizm 6nceki Hiristiyan hareketlerde®2 kok sahibi olmasina ragmen,
20. yiizyilin baginda Kaliforniya’da dogmustur. Diinya tizerinde kag tane
Pentekostalist Hiristiyan oldugu konusunda dogru bir degerlendirme
yapmak olduk¢a zordur. Ciddi gozlemciler, temel kiliseler (Protestan ve
Katolik) iginde bulunan karizmatik Hiristiyanlar diye isimlendirilenleri bir
tarafa birakirsak 150 milyon civarinda olduklarini tahmin ediyorlar. Buna
ek olarak tigtincii diinyanin bir¢ok bolgesindeki yerli Hiristiyan hareket-
ler Pontkatolist goriislerden etkilenmistir. Pentekostalizm Kutsal Ruh’un
islerini -Teslisin tgtincii kisisi- ve sifalar, sozler gibi ruhun meyvelerini
one ¢ikarir. Pentekostalizm’in basarist maneviyati teklif eden bir din sekli
olmasi ve inancin sadece entelektiiel bir anlayistan ibaret olmamasi gerge-
giyle agiklanabilir. Bir Pentekostalist ayinine sahit olursaniz bu hayranlig
agik sekilde goriiriistiniiz.

Pentekostalizm tiim etnik gruplara mensup insanlar arasinda kendini
kabul ettirmistir. Amerika’daki besiginden, sadece Avrupa’ya degil din-
yanin diger yerlerine de yayilma gostermistir. Latin Amerika’da, en
onemli kilise gelisimi Pentekostalist gruplar tarafindan tecriibe edilmistir.
Italya’daki Protestanlarin ¢ogu Pentekostalisttir ve simdiye kadar Hiristi-
yanhigin gelisimi i¢in kendisine verimli bir toprak bulamamuis olan Asya’da
ise Pentekostalist gruplar diger mezheplerden daha yogun bir oranda ge-
li§mi§tir.43 Pentekostalizm evrensel bir gergek olmu§tur.44 Bir¢ok insan
bunun farkina varamaz fakat Pentekostalizm aslinda en biiyiik Protestan
mezhebi (yani kilise ailesi) haline gelmistir ve hig siiphe yok ki gelismeye
de devam edecektir. Pentekostalizm’in ortaya ¢ikmasi Hiristiyan cograf-
yada bir ylizy1l 6éncesinde goriilmeyen yeni ve dinamik bir unsuru temsil
emektedir.

5. Komiinizm Sonrasi Cagda Ortodoks Kiliseler

Ortodoks Kiliselere gelince, Yunan Kilisesi ve orta dogudaki Miisliiman
tilkelerdeki azinlik kiliseleri haricinde ¢ogu komiinist idare doneminden
yeni ¢itkmistir. Komiinizm daha énce Rus Ortodoks Kiliseleri meselesinde
gordiigiimiiz gibi arkasinda derin etkiler birakmustir. Tam bir dinsizlegtir-

me politikasi takip eden Arnavutluk disinda, Ortodoks Kiliseler zuliimlere 99
42 Bkz. Daniel Brandt-Bessire, Aux sources de la spivitunlité pentecitiste, Geneva, DIVAN
Labor et Fides, 1986, 2000/2

43 Bkz. C.S. Wagner, “Church Growth”, Stanley M. Burgess Gary B. McGee
(ed.), Dictionary of Pentecostal and Charismatic Movements iginde, Grand Ra-
pids (Michigan), Regency, 1988, s. 180-195.

44 Bkz. Karla Poewe (ed.), Charismatic Christianity as a Global Culture, Colum-
bia, University of South Carolina Press, 1994.
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ragmen hayatta kalma miicadelesi vermislerdi, fakat komiinist tilkelerin Hi-
ristiyan karsit1 politikalar insanlarin kiliseyle en ufak bir etkilesim i¢ine gir-
meden yetistirilmelerini amaghyordu. Ornegin istatistiki veriler Yugoslav-
ya’da geleneksel olarak Ortodoks niifus arasinda dine bagl olmama gerge-
ginin Komiinizm devrinde oldukea yiiksek oldugunu gosteriyor (1987°de
Karadag’da, halkin %54’t dini baglhiliklarinin olmadigini ifade ediyordu).45

5.1. Ortadoks Kiliseler Ulusal Kimligin Son Muhafizlar1 mi?

Tarihsel sartlara bagli olarak, kiliseler sik sik ulusal kimligin koruyucula-
r1 ve kollayicilart gorevini iistlendiler. Mesela Baylor Universitesi, Dwason
Kilise-Devlet Arastirmalari Enstitiisiit Miidiir Yardimcist Nikolas K. Gvov-
dev’e gore “Rus Patrikligi Kilise’yi halkin zihninde Rus ulusunun gergek
cismaniyetine biiriindiiren ve kollektif ulusal kimligin muhafizi seklinde
tanimlanmasina yol agan bir strateji izlemi§tir.”46 Ayni hadise Cumhur-
baskan1 Milosevi¢’in politikalar ile arasina gayet hizli bir sekilde mesafe
koyan Kilisenin aynt zamanda Sirp ulusgulugunu teolojik ¢ergeve icine al-
dig1 Sirbistan’da gayet nettir. (Bununla beraber Sirp ulusgulugunun pek
¢ok ¢esidinin oldugu da akildan ¢ikarilmamalidir). Eski Yugoslavya’daki
dehsetli miicadelelerin, mesela kendilerini Roma Katolisizmine dayandi-
ran Hirvatistan’daki bazi ulusgu kesimler gibi, dini kimlikleri kullanan bas-
ka oyuncular da igine aldigr dogrudur. Bu gerg¢ek eski Yugoslavya’daki sa-
vaslar1 dini savaslara ¢evirmedi ama “siyasetin dinsellestirilmesini” de be-
raberinde getirdi. Bu gelismeleri yakindan takip eden bir gozlemciye go-
re bu dinsellestirme su 6zelliklere sahiptir:

— Temel siyasi kavramlari dini motiflerle baglantilandirarak tartigiimaz
hale getirmeye yonelik bir egilim (“Kutsal Hirvatistan”, “Kutsal Sir-
bistan” “Ulusun Kutsal Iradesi”).

— Siyasi ¢atigma ortami yaratan toplumsal, siyasi ve kiiltiirel farkhliklarin,
birbirine diisman insan tipleri arasinda higbir sekilde ¢6ziilmesi miim-
kiin olmayan farkliliklar seklinde varlikbilimsel kuramlara baglanmas:.

— Catismay1 hayir ve ser arasindaki bir miicadele seklinde sunan bir dii-
alizm.

— Ulusal tarihin bir sehitler listesi seklinde yorumlanmasi
— Cekilen sikintilarin ulusu se¢ilmis bir ulus kilmasi.

— Bahis konusu uluslara tarih tistii vasiflarla donatilmig bir ¢esit halk ola-
rak olimstizliik atfedilmesi.

— Siyasi hadiselerin, degismez bir sekilde, su ya da bu ulusa karg1 kurul-
mus komplolarin sonuglart seklinde agiklanmast.

45 Sergej Flere, “Denominational Affiliation in Yugoslavias, 1931-1987”, East Eu-
ropean Quarterly icinde, Vol. 25, No. 2, June 1991, s. 145-165.

46 Nikolas K. Gvosdev, “The Orthodox Church and Russian Politics”, basiimanmig
teblig, 14 February 2000.

47 Srdjan Vrcan, “The War in Former Yugoslavia and Religion”, Religion, State &
Society, Vol. 22, No. 4, 1994, s. 367-378 (s. 374-375).
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Burada dikkat etmemiz gereken nokta bazen dini semboller ulusal sem-
boller gibi kullanilsa da siyaset dilinin dinsellestirilmesini bir din savast ile
kangtirmamak gerektigidir. Maalesef Yugoslavya’daki savas dinlerin bari-
sa katki saglamak konusundaki goreli giigstizliiklerini ortaya ¢ikardi ve ay-
rica Hiristiyanlarla Miisliimanlar arasinda oldugu gibi Katoliklerle Orto-
dokslar arasinda karsilikli siiphelerin dogmasina yol a¢ti. Bunun anlami
eski Yugoslavya’da meydana gelen savagin dini alanda yarattigi etkinin
Balkan sinirlarinin disina ¢iktigadir.

Komiinist idare altindaki Ortodoks Kiliseler arasinda ciddi baskilara
ragmen giiglii bir kilise ve faaliyet agin1 korumay: basaran tek kilise Ro-
manya Ortodoks Kilisesi oldu. Polonya Ortodoks Kilisesi igin de ayn1 sey
sOylenebilirdi ama bu kilise bir azinlik kilisesi idi ve baskin Roma Kato-
lik Kilisesi’ne karst denge teskil etmesi acisindan, diger azinliklar gibi ko-
runuyordu.

5.2. Ortodoksluk ve Rusya’nin Gelecegi

Komiinist rejimlerin ¢okmesiyle beraber, biitiin bu iilkelerde Komii-
nizm dist bir ulusal kimlik ve kamusal degerler ile yeniden temasa gegme
ihtiyaci kuvvetli bir sekilde hissedildi ve Ortodoks gelenek ulusal gelene-
ge ait bu tiir unsurlar saglayabilecek potansiyel bir kaynak olarak goriil-
di. Bu durumu Rusya 6rneginde gozlemleyebiliriz; Yeltsin ve Putin gibi
insanlarin dini toérenlere katldiklar goriilmekte ve Rus Patrigi ulusun bii-
tiin 6nemli hadiselerine istirak etmektedir; “Boris Yeltsin’in 31 Aralik’ta
(1999) Kremlin’de diizenlenen bir térende gorevi birakip idareyi Putin’e
devretmesi esnasinda Ortodoks Patrigi II. Alexy’nin altin islemeli beyaz
heybetli pelerininin iginde Yeltsin’e nezaret ettigi andaki goriintiisiini
pek az Rus unutacaktir” 48 Ortodoks gelenek gevreyi saran uluslara kar-
s1 bir ulusal birlik unsuru ve Bat1 ve kiiresellesme egilimleri kargisinda bir
ulusal hususiyet unsuru olarak gé’)riilmektedir.49 Kilise hiyerarsisi, top-
lumdaki yerini saglama almasi ve ayrica sagladigi yardim dolayisiyla hayat-
ta kalmak i¢in ytizyillar boyunca siyasi iktidara az ya da ¢ok itaat etmeye
alismus piskoposlarin bu aliskanliklarini muhtemelen hentiz kaybetmeme-
leri sebebiyle Rus vatanseverligini desteklemeye daha diinden razidur.

Bununla beraber bu igin ancak bir kismidir. Oncelikle,“Ocak ayimnin ba-
sinda Putin ve Patrik Alexy arasinda yakin iliski olduguna dair verilen, bii-
yiik ol¢tide sembolik, ilk goriintiiniin ardindan artik bagkanlik yonetimi
Moskova Patrikligi’ne daha mesafeli davraniyor ve bu durumun boéyle de-
vam etmesi muhtemel g(’jzijkl'jyor”.so Buna ilaveten politik manevralar
ve Rus Ortodoks hiyerarsisinin bazi {iyelerinin siipheli islere karismalari, 101
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48 Angela Charlton, “Russian Churche Gets Closer to the State”, Associated 200072

Press, 21 January 2000.

49 Kathy Rousselet, “Anomie, recherche identitaire et religion en Russie”, Socinl
Compass iginde, Vol. 42, No. 1, ss. 137-150 (s. 138).

50 Geraldine Fagan and Lawrence Uzzell, “Church-State Relations in Putin’s
Russia: What Next?”, Keston News Service, 14 April 2000.
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sadece halkin bir kismini etkilese bile, dinsel hayatin yenilenmekte oldugu
gercegini perdelememelidir. Insanlar kiliseye gitmekte, manastirlar insa
edilmekte, ruhanti bir lider olarak goriilen etkili bir papazin etrafinda ruh-
ban sinifina dahil olmayan insanlardan meydana gelen cemaatler olusmak-
tadir. Rus Ortodoks Kilisesi’nin 20. yiizyilda sadece inandiklar i¢in 6ldii-
riillen on binlerce sehidi vardir ve bu sehitlerin hatirast bugiin dini bir ha-
yat kurmak isteyenlere gii¢ vermektedir. Bunun yaninda, Komtinist rejime
teslim olmamus geng papazlar yetismektedir ve bu insanlar muhtemelen
Kilise’nin en biiyiik gelecek umududur. Kilise’nin genel egilimi daha mu-
hafazakir bir yonelime donitiktiir ve mesela bir ¢ok insan ekiimenizmden
stiphe duymaktadir. Rus Ortodoks Kilisesi’nin gelecegi Rusya’daki daha
genel gelismelerle yakindan baglantli olacaktir ve hepimizin bildigi daha
bir yigin problem mevcuttur.

Yine de Rusya’daki bir “dini uyamg”tan bahsederken gayet dikkatli ol-
mak gerekir. Bu muhakkak bir Hiristiyanhik uyanisi manasina gelmez.
Rusya’da yiiriitiilen sosyolojik aragtirmalara gore biitiin kiliseler dolu de-
gildir ve ¢ogu Rus haila inangsizdir. Ve bir seye inandiklarinda da bu mu-
hakkak Hiristiyanlik mesaji degildir. 1998°de yapilan ilging bir anket Rus-
larin yarisindan azinin Allah’a inandiklarint ortaya gikarmistir. Aslinda bu
da bos bir inang gibi gozitkmektedir. Ciinkii siyasi seckinlerin sadece %
16’s1 6liimden sonra bir hayat olduguna inanmaktadir. Allah’a inananlarin
¢ogu da O’na Hiristiyanlarin anladig sekilde inanmaz. Rusya kiliseye rag-
bet agisindan (en az ayda bir kez) Avrupa’nin en alt siralarinda gezinmek-
tedir; sadece niifusun % 7’si. Bununla beraber, bu yaygin inangsizliga rag-
men Rus Ortodoks Kilisesi en giivenilir kurulustur; mesela Rus segkinle-
rinin tgte ikisinin giivenini kazanmistir. Bunun muhtemel sebebi “daha
once bir ¢ok kurulusunun ¢6kmiis oldugu bir toplumda Rus Ortodoks
Kilisesi’nin 1000 yillik tarihi ile istikrart simgelemesidir”. Ancak Rus top-
lumu genis ol¢tide sekiiler bir toplum olmug,tmr.51

5.3. Boliinmeler Kargisinda Uluslararast Ortodoks Cephesi Miti

Baz1 gozlemcilerin disiindigiiniin aksine bazi durumlardaki sempati
tepkilerine ragmen gergek bir uluslararast Ortodoks ittifakinin dogusu
hig¢bir zaman ger¢eklesmemistir. Genel kanaat ise boliinmelerin agir bas-
tig1 yoniindedir. Mesela Ukrayna’da herhangi bir dini sebebe bagh olmak-
tan ¢ok siyasi etkenler sebebiyle halihazirda birbiriyle rekabet eden ti¢ Or-
todoks Kilisesi mevcuttur. (Bunlardan birisi Moskova Patrikligi’ne bagl-
dir). Moldovalilarin da ¢ogu Moskova Patrikligi’ne baglh ve 6zerk bir sta-
tiiye sahipken, Moldova’da Roma Kilisesi’nin niifuzu altinda bir pisko-
posluk kurulmas: ytiziinden Moskova ve Biikres Patriklikleri arasinda ge-
rilimler yasanmaktadir. Burada da s6z konusu olan teolojik farkliliklar de-
gil, eski Roma topraklarinin ¢ekiciligidir. Makedonya’da miistakil bir Or-

51 Kimo Kiiridinen, “Religion and the Russian Elite”, Eila Helander (ed.), Reli-
gion and Social Transitions iginde, Helsinki, University of Helsinki — Depart-
ment of Practical Theology, 1999, s. 56-68.
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todoks Kilisesi’nin kurulusu Komiinist rejim tarafindan desteklenmis
(ancak diger Ortodoks Kiliselerinin higbirisi tarafindan taninmamis) ve
Makedonya’nin bagimsizligini kazanmasi bu Kilise’nin bagimsizligin ar-
tirmustir. Karadag’da bagimsiz bir Ortodoks Kilisesi kurulmasi yoniinde
bazi siyasi kesimlerin artan ¢abalart mevcuttur. Ortodoks kiliselerinde
olanlar, kismen on yillar boyu siiren Komiinist idarenin Ortodoks Kilise-
si’nin hayatin1 kesintiye ugratmasinin getirdigi talihsiz sonuglardir. Bu
problemler ¢oziilene kadar, arinma ve yeniden yapilanma i¢in daha ¢ok
zamana ihtiyag vardir.

6. Kiliseler ve Misyonerlik Faaliyetleri: Firsatlar ve Thtilaflar

Daha 6nceki pek ¢ok 6rnekte de gordiigiimiiz gibi kiiresellesme Hiris-
tiyan Kiliselerini de etkilemektedir. Transnasyonalizm aragtirmacilarinin
iyi bildigi bir gercek var ki dinler uzun siire siyasi sinurlari tanimadiklar
i¢in boyle durumlara uymakta ge¢ kalmayacaklardir. Bununla beraber kla-
sik Protestan ve Ortodoks Kiliseleri 6rneginde oldugu gibi kendilerini bir
dereceye kadar adapte etmislerdir de. Roma Katolisizmi goriiniise baki-
lirsa bu yeni durum iginde gayet rahat bir vaziyettedir: “Devam edegelen
kiiresellesme stiregleri belli sinirlarla ayrilmis egemen ulus-devletler siste-
minde kendini tam olarak evinde hissedemeyen Katolisizm gibi uluslar
tistli bir rejimin Oniine, yayilma, yeni yeni olusmakta olan kiiresel sisteme
hizlica adapte olma ve hatta belki de yeni sistemin bazi yonlerini bigim-
lendirmekte 6nciil bir rol alma yoniinde egsiz firsatlar sunmaktadir. Nite-
kim, Papa imajin1 bir diinya gezgini olarak kiiresellestirirken Vatikan da

52

“insanlik ve diinya barigsinin sézciisi” roliinii iistlenmistir bile.

6.1. Latin Amerika Misyonerleri

Kiiresellesme ayni zamanda dinlerin gelencksel mevcudiyet sahalarinin
disinda hizli bir sekilde yayilmalar manasina da gelir. Hiristiyan Kilisele-
rinin diinya tizerindeki dagilim haritasinda meydana gelen ilging bir de-
gisiklik Latin Amerika’da vuku bulmustur. 10 yil 6nce, bir yazar provo-
katif bir soru sormustu: “Latin Amerika Protestanlasiyor mu?”.53 Gele-
neksel olarak Katolik olan Latin Amerika’da 19. ytizyillda kok salmay ba-
sarabilen klasik tiirden Protestan Kiliseleri zaten vardi. Fakat Latin Ame-
rika’da son birka¢ onyil igerisinde gelisen bu gruplar bu tir Protestanliga
dahil olanlardan ziyade kokten dinci egilimlere sahip Evanjelik Kiliseler ve
bilhassa Pentekostist kiliselerdir (duygusal ayinlere ve tutucu akidelere sa-
hip bazi Hiristiyan Kiliseleri). Bu kiliseler biiyiik bir yayilma basarisi gos- 103
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Church”, Susanne Hoeber Rudolph and James Piscatori (eds.), Transnati-
onal Religion and Fading States icinde, Boulder (Colorado), Westview Press,
1997,s. 121-143.

53 David Stoll, Is Latin America Turning Protestant? The Politics of Evangelical
Growth, Berkely, University of California Press, 1990.
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termislerdir ve bugiin Latin Amerika’da bulunan Protestan kiliselerinin
%90’ 1indan fazlasim olu§turmaktad1rlar.54

En basta Kuzey Amerikali misyonerlerin girisimlerinin bir sonucu olan
bu yayilim bugiin yerel ve dis destege ihtiyact olmayan hareketlerin katili-
muyla devam etmektedir.

Kitanin biitiiniine bakildiginda Latin Amerika niifusunun % 10’a yakin
Protestandir; Brezilya, Sili, Guatemala ve Nikaragua en yiiksek yiizdelere
sahipken, Uruguay, Venezuela ve Paraguay da en diisiik Protestan orani-
na sahiptir. Bu tiir 6ngoriilerde bulunmak her zaman i¢in zor bir sey olsa
bile bir giin gelip de Protestanlarin Guatemala’da ¢ogunlugu olusturma-
lar1 imkansiz bir sey degildir. Evanjelizm Latin Amerika’da siyasi diizlem-
de de kendisini hissettirmektedir. 1982°den beri Guatemala’da iki Protes-
tan devlet baskani goreve gelmistir ve Brezilya Parlamentosu’nda
1986°dan beri Evanjelist milletvekilleri bulunmaktadir. Bu durum Protes-
tanligin gelisiminin hep ayni hizda devam edecegi manasina gelmez, pek
¢ok bolge Roma Katolik Kilisesi’ne hala giiclii bir sekilde baglhidir. Bunun-
la beraber Protestanlik siyasi, toplumsal ve iktisadi sonuglar1 heniiz tam
manastyla sindirilemese bile, giiglii bir sekilde iginde varoldugu Latin
Amerikan toplumlarini az ¢ok bir degisime ugratacaktir.

6.2. Rusya Misyonerleri

Dogu Avrupa tilkelerinde Komiinist yonetimlerin son bulmasi, hangi
gruba dahil olursa olsun, biitiin misyonerlerin dniine yeni ufuklar agmig-
tir. Rusya gibi bir tilkede bugiin “ruhlar i¢in bir savas” yiiriitilmektedir ve
din ve mezhep degistirme hadisesi ile ilgili ciddi kaygilar dile getirilmek-
tedir.5% Halihazirda Rus otoritelerini ve Rus Ortodoks Kilisesi’ni yakin-
dan ilgilendiren tig¢ tip dini gelisme oldugu sdylenebilir:

— Ilki Roma Katolik Kilisesi’nin Rusya’ya yonelik faaliyetleridir ki bu ¢ok
da yeni bir sey degildir. Her ne kadar Papalik Rusya’daki muadilini
karsisina almaktan kaginsa bile her giin bir siirii insan Katolikligi ter-
cih etmektedir. Diger bir mithim mesele, ki sadece Rusya ile sinirl de-
gildi, “Birlesik” Kiliseler (Dogu kiliselerinin, mesela Ortodokslugun,
ayin ve adetlerini muhafaza etmekle beraber Papa’ya bagh olan kilise-
ler) meselesidir. Birlesik Kiliseler Roma Katolik yayilmaciliginin 6énce-
ki ytizyillardaki bir sonucu olmakla beraber Ortodokslart Katoliklige
yoneltmek i¢in 20. yiizyila kadar taktiksel bir ara¢ olarak kullanildi.
Resmi politika bu tiir hareketleri tegvik etmemek yoniinde olsa bile

104 baz1 Katolik ¢evrelerde bunlara hili sempati ile bakilmaktadir. Orto-
DIVAN dokslar Birlesik Kiliseler meselesine karst, ge¢miste bazi topluluk.l.arl
20002 zorla dayatilmasi ve samimi bulunmamasi sebebiyle hassastirlar. Ote

54 Jean-Pierre Bastian, Le Protestantisme en Amévique latine. Une approche socio-
historique, Geneva, labor et Fides, 1994, s. 257.

55 Bkz. John Witte and Michael Bourdeaux (eds.), Proselytism and Orthodoxy in
Russia: The New War for Souls, Maryknoll (New York), Orbis Books, 1999.
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yandan, Komiinist iktidarlar Birlesik Kiliseler hareketini vahsice bas-
tirdilar ve bilhassa Ukrayna ve Romanya’da bu kiliselere mensup ce-
maatleri Ortodoks olmaya zorladilar. Bunun manasi Birlesik Kilisele-
re mensup gruplarin yerel Ortodoks Kiliselerin gontillii ya da goniil-
stiz isbirligi ile tamamiyle bastirlmasidir. Elbette ki Komiinizm’in ¢6-
kiistintin ardindan, Birlesik Kiliselere mensup cemaatler tekrar hayat
buldular ama pek ¢ok sorunla karst karsiya kaldilar. Mesela Kilise bi-
nalar1, eskiden bir Birlesik Kilise’ye ait olan bir yapr mevcut cemaat
tyelerinin ¢ogu Ortodoks olarak kalmak istese bile Birlesik Kilise’ye
geri mi verilmeliydi? Degisik yerlerde daha pek ¢ok sorun ortaya ¢ik-
t1 ve héla ¢oziilemeyen daha keskin ¢atigmalar iiretti. Birlesik Kiliseler
Ortodoks Patriklikler ve Papalik arasinda hél bir siirtiisme sebebidir.

— Rus Ortodoks Kilisesi ve diger Ortodoks Kiliselerin yiiz yiize kaldig
ikinci sorun Batr’dan gelen giiglii mali kaynaklara sahip, Rusya’ya In-
cil’i getirdiklerinin iddia eden ve ¢ogunlukla yerel sartlara kars: hassa-
siyet tasimayan ¢ok sayida misyonerin gelisiydi. Bunlar Rusya’da hid-
det uyandirdi. Nasil olurdu da bu insanlar daha bu Protestan gruplar
mevcut degilken Hiristiyan olan Rusya’ya Hiristiyanhig getirdiklerini
iddia edebilirlerdi? Bu Protestan gruplarin mali kaynaklarla gelmeleri
ve faaliyetlerini bir tiir stratejik kampanya gibi organize etmeleri pek
¢ok siipheye ve manevi iggal hissinin dogmasina yol ag¢ti. Bu arada ba-
z1 Protestan misyonerler yerel sartlara karg1 artik daha hassas oldular-
sa da bu gii¢li siipheler dolayisiyla fazla bir ise yaramad.

— Son problem, bir takim Hiristiyanlik dist dini hareketlerin Rusya’ya
gelmesi idi. Batili yeni dini hareketler, Dogulu gruplar, vs. Bunlara
¢ogunlukla bazi Bat1 Avrupa iilkelerinde oldugu gibi olumsuz bir se-
kilde bakilmaktadir. Fakat yeni dini hareketler konusu burada ele ala-
mayacagimiz ayri bir konudur.

Su g6z ontine alinmahdir ki biitiin bu degisimler Rusya’da sadece bir-
kag yilda ve toplumsal ve ekonomik ¢alkantilar igerisinde meydana gel-
mistir. Bu sebeple tepkilere sasgiilmamalidir. Bununla beraber Dogu Avru-
pa Ortodoks Kiliselerinin liderlerinin ve mensuplarinin pek ¢ogu kiiresel-
lesmenin manevi sonuglarinin nereye varacagini kavrayamanmuslardir. Bas-
kict ya da hukuki yollarla, diger dinlerin mesajlarinin tlkelerine ulagmasi-
n1 engelleyemezler. Bu, daha bastan kaybedilmis bir savastir; hele ki inter-
net gibi iletigim araglarinin gelisimiyle, hi¢bir din artan dini rekabetin di-
sinda kalmayacaktir. Ancak bunun bir ¢ok gerilimi beraberinde getirece-
gi de bir gergektir.

7. Gelecege Doniik Perspektifler
Gozlerimizi simdiki durumdan ¢ok gelecege ¢evirmemizin zamani gel-
migtir. Avrupa’daki ve diinyanin diger kisimlarindaki Hiristiyan kiliseleri-
nin gelecegi nedir?
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7.1. Daha Az Hiristiyan Bir Avrupa

Avrupa’da dinler i¢in muhtelif idare sekilleri mevcuttur. Almanya ve Is-
vigre gibi baz iilkelerde klasik kiliseler imtiyazli bir konuma sahiptirler ve
Devlet tarafindan toplanip sonra da kiliselere aktarilan kilise vergisi geliri-
ne sahiptirler. Diger tilkelere gelince, mesela Fransa’da Kilise ve Devlet
1905’ten bu yana ayridir. Mevcut durumlar da degismektedir; mesela Is-
ve¢’de Ocak 2000°den beri Kilise ve Devlet ayridir ve bu ayrilik Kilise’nin
toplumdaki mevcudiyetine yonelik sonuglara gebedir.

Bazi iilkelerde niifusun ¢ogunlugunu Katolikler olusturmaktadir. Latin
Avrupa, Irlanda ve Polonya, Macaristan ve Hirvatistan gibi Dogu Avrupa
iilkelerindeki durum budur. Almanya, Hollanda ve Isvi¢re gibi tek bir
mezhebin hakimiyetinde olmayan ama Katoliklik ve Protestanhigin gii¢li
bir sekilde varoldugu iilkeler de mevcuttur. Son olarak, Iskandinavya’da
Lutherci tilkeler ve geleneksel olarak Ortodoks olan Yunanistan, Roman-
ya ve Bulgaristan gibi tilkeler vardir. Sadece Avrupa Birligini ele alirsak,
1995 yili itibariyle niifusun asagr yukart % 53t Katolik, % 20’si Protestan
(Lutherciler ve Reformcular), % 9’u Anglikan, % 3’ti Ortodoks , % 2’si
Miisliiman ve % 5’i de Yahudilerden olu§maktad1r.56

Avrupa Birligi’nin herhangi bir sekilde genislemesi dini sonuglara da yol
acacaktir. Norveg¢’in iiyeligi bir yana birakilirsa, Avrupa Birligi’nin biitiin
genislemeleri Birlik i¢inde Protestan niifusun azalmasi manasina gelecek-
tir. Dogu Avrupa yoniinde bir genisleme, Cek Cumhuriyeti, Macaristan
ve Polonya’nin daha genis bir Avrupa Birligi’ne kabul edilecek ilk tiyeler
olmalar1 hasebiyle 6ncelikle Katoliklige yarayacaktir. Sonraki asamada kar-
I1 ¢rtkacak olan ise simdiye kadar Yunanistan ile temsil edilen Ortodoksluk
olacaktir ve elbette, eger Tiirkiye Avrupa Birligi tiyesi olursa, Misliiman-
lar bir anda ¢ok daha biiyiik bir yiizdeye sahip olacaktir.

Bununla beraber istatistikler hususunda dikkatli olmak gerekir. Bunlar
yine hikayenin sadece bir kismini anlatmaktadirlar. Avrupa’da Hiristiyan-
liktan uzaklagma hadisesi ger¢ek bir hadisedir ve niifusun mithim bir yiiz-
desi artk Hiristiyan inancina bagh degildir. Hiristiyanlik biitiin Avrupa
Birligi tilkelerinde zemin kaybetmektedir. Bunun iki istisnast simdilik Ir-
landa ve Italya olmakla beraber bu durumun béyle devam edecegi de ke-
sinlik arz etmez. Dini ayinlere katilan insan sayisi bir ¢ok tilkede ciddi ola-
rak azalmustir. Bundan bir yiizyil 6nce biitiin Alman vatandaslari bir kili-
seye mensupken bugiin bu oran % 70’e dismistiir ve Hiristiyanlik dokt-
rininin temelini olusturan Ahiret giintine inananlarin orant da sadece %
30°dur!®” Bagka ornekler de (kilise kurallarina uymaktaki gevseklik, vs.)
vermek miimkiindiir. Ismen Hiristiyan pek ¢ok Batili insanin temel Hiris-

56 Jean-Paul Willaime, “Les religions et unification européenne”, Grace Davie
and Dani¢le Hervieu-Léger, Identités religieuses en Europe iginde, Paris, La Dé-
couverte, 1996, s. 291-314.

57 Bernd Seidl, “Kirche 2000: zum Wandel einer Institution”, Stidwestrund-
funk2, 5 December 1999.
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tiyanlik doktrinlerine artik inanmamakla beraber kilise ile baglarini koru-
duklarint gormek ¢arpicidir; ki bu doktrinleri ¢ikarirsak Hiristiyanliktan
geriye higbir sey kalmaz.

Bununla beraber bu durum Hiristiyanligin yavas yavas Avrupa’dan si-
linmeye mahkum oldugu manasina gelmez. Bir kere, artik niifusun en
biyiik kismini olusturmasalar bile inan¢li Hiristiyanlar say1 olarak hala
miithim bir yekiin tegkil etmektedirler ve inanmay1 zorlayici toplumsal bir
baskidan bagimsiz olarak kendiliklerinden inanmay: se¢meleri Hiristiyan-
ligin en azindan niifusun bir kisminin i¢indeki canhiligini ortaya koyar. Av-
rupayla beraber Kuzey Amerika’da da gézlemlenen bir ilging hadise din-
den uzak bir sekilde yetisen geng yetiskinlerin Hiristiyan kiliselerine ve ba-
zen de Hiristiyanligin gayet muhafazakar formlarina baglanmay: segmele-
ridir. Azinlik olmak, Hiristiyanliga daha da baglanacak olan bu Avrupal-
lar1 fillen daha giiglii bir inanca sevk edebilir. G6z 6niine alinmasi gereken
ikinci nokta ise Hiristiyanh@gin bir kimligi olusturan pargalardan biri ola-
rak kalabilmesi gercegidir. Mesela dini ayinlere katilan insan sayisinin ¢ok
diisiik oldugu Iskandinav iilkelerinde rastlanan ilging bir hadise ayni za-
manda higbir kiliseye bagli olmayan insan sayisinin da ¢ok diistik olmasi-
dir, bunun anlam: mutlaka inanmak durumunda olmayan insanlarin ken-
di Kiliselerinin tiyesi olmaya devam etmesidir. Tarihin bir agirlig vardir;
yiizyillardan beri var olan kiliseler bir gecede kaybolup gitmezler. Ayrica
Ingiliz sosyolog Grace Davie’nin de altini ¢izdigi gibi bu noktada Hiristi-
yanligin yerini tutabilecek alternatif ve tutarh bir degerler sistemi mevcut
degildir ve bu sebeble insanlar artik ger¢ekten inanmasalar bile veya ken-
di inanma sekillerini olusturmasalar bile ge¢misten kendilerine kalan Hi-
ristiyanlik mirast ile bir sekilde baglarini korumaktadirlar. 58 Su da bir ger-
¢ek ki bu insanlar hild az ¢ok Hiristiyan bir ortamda yetismekte veya en
azindan Hiristiyanlikla bir bagi korumaktadirlar ama ¢ocuklar: i¢in aym
durum gegerli olmayabilir. Bunun sonucunda yukaridaki senaryo, yani
Hiristiyanligin bir ¢ok Avrupa iilkesinde bir azinlik inancit konumuna diis-
mesi giindeme gelebilir. Bununla beraber Hiristiyanligin yerini neyin ala-
cag1 da agik degildir, ¢iinkii bireysellestirilmis inanglar dinin sosyal yoniin-
den yoksundurlar. Simdiye kadar alternatif bir diinya gorisii ile Hiristi-
yanhgmn yerine goz diken bir rakip olmamustir. Papa II. John Paul’iin
1980’lerde “Avrupa’nin yeniden Hiristiyanlastirilmasi” sloganini neden
ortaya attig artik daha iyi anlagilmaktadir.

7.2. Global Koy Caginda Dinlerin Yeri

Genel manada konusursak 21. yiizyilda kismen Islim diinyas haricinde

dinlerin igige ge¢mesine sahit olmayr bekleyebiliriz. Diinyanin ¢ogunda 107
dini cografyanin tekgi bir goriintii sunmaya devam etmesi ihtimal digidur. DIVAN
Protestanligin Latin Amerika’ya niifuz etmesi gibi ornekleri daha énce 2000/2

gordiik ama Hiristiyanlhk dig1 dini inanglarin Bati diinyasina yerlesmesini
sadece gegici bir mevcudiyet veya kiigiik ¢apl egzotik gettolar olarak de-

58 Grace Davie, “Contrastes dans I’héritage religieux de PEurope”, G. Davie ve
D. Hervieu-Léger (eds.), ag.¢., s. 43-62 (s. 58).
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gil fakat devamli, kalic1 ve biiytiyen bir mevcudiyet olarak zikretmek gere-
kir. Bariz bir 6rnek eskiden beri Hiristiyan olan {iilkelerdeki Miisliiman
azinliklarin mevcudiyetidir. Mesela bugiin en azindan kiigiik bir mescide
rastlayamayacaginiz bir Isvigre sehri kalmamigtir ve Miisliimanlarin mev-
cudiyeti Fransa gibi tilkelerde daha da giigliiddiir. Bunlarin bir kismu hali-
hazirda veya gelecekte Avrupa tilkelerinin daimi sakinleridirler ve ikinci ve
t¢tinct kusaklar anavatanlarina belki de tatiller disinda higbir zaman don-
meyeceklerdir. Diger 6rnekleri de zikredebiliriz, mesela Fransa’da bulu-
nan Tibetli Budist tapinaklarinin sayist son yirmi yil igerisinde katlanarak
artarken bundan sadece kirk yil 6ncesinde bir tane bile yoktu. Dikkatimi
¢eken husus bu gelismelerin gayet hizli bir sekilde meydana gelmesi, yani
bunun daha genis bir siirecin sadece baslangici olma ihtimalidir. Eskiden
beri Hiristiyan olan tilkeler kendi topraklar tizerinde diger dinlerin veya
diinya goriislerinin artan rekabeti ile karg1 kargiya kalmislardir.

En ¢ok Katolik Kilisesi’nin (sayisal 6nem ve etki agisindan) su anki ko-
numunu korumasi ve belki bir sekilde bazi tilkelerde gelistirmesi beklene-
bilir. Her haltkarda Katolik Kilisesi Avrupa’da ancak ayni durumu koru-
yabilir veya inise gegebilir; Kilise’nin Avrupa’ya yonelik biiyiik timitleri
yoktur. Katoliklik i¢in en iyi Gimitler istatistiklerin ger¢ekte oldugundan
daha asagida gosterdigi Afrika ve Asya’da bulunmaktadir. (1997 yili itiba-
riyle Afrika niifusunun % 15°i ve Asya niifusunun da % 3’i katoliktir). Ro-
ma Katolik Kilisesi’nin elimizde bulunan en son resmi istatistik yilligina
bakarsak egilimlere dair gayet ilging malumata erigiriz; biitiin din adamla-
rina oranla rahiplige yeni atananlar en yiiksek yiizdeyi Afrika’da yakalamis-
lardir. Asya Bati’nin 6niinde ama Giiney Amerika’nin biraz arkasindadir.
Mutlak rakamlara bakilirsa, Bat’’daki rahip sayist her yil diismeye devam
etmektedir (ama bir ¢ok yaslt rahip 6ldiikten sonra bir noktada sabit kala-
cal<t1r).59 Bariz bir gergek Kilise’nin Afrika kitasinda gelistigidir.

Bir ¢ok Afrika tilkesinde sivil topluma ait kesimlerin ¢okiisii bir nebze
ahlaki etkiyi ve toplumun duydugu giiveni korumay: basarabilen birkag
kurumdan birisi olarak Kilise’nin itibarini artirmaktadir ve bunun etkisi
Roma Katolik Kilisesi’ni agar. “Dini gruplar ¢agdas Afrika’nin cemiyet ha-
yatinin en kuvvetli sekli olarak genis kabul gérmﬁ§tﬁr.”60 (Ana Katolik
Kilisesi en yaygin, en iyi Orgiitlenmis ve en biiyiik tek mezheptir.)

Ayrica, (salt yerel olanlar hari¢) dini gruplar diger cemiyet tiirlerinin ak-

sine tilke disina da erisebilecek bir destek agina sahip olma yolundadirlar.
Bunun neyi ima ettigini bir akademisyen agiklamisti: “Kuzey Nijerya’nin

Hausalan veya Giiney Sudan’mn Nuverleri etnik ve kabilesel baglar1 sebe-

108 biyle uluslararasi sempati elde etmeyi beklemezler. Fakat kendilerini Miis-
DIVAN liiman veya Hiristiyan diye bir tanitsinlar, potansiyel olarak aymi hisleri sa-

20002 hip ve meseleye ilgi gosteren insan sayist bir anda artiverir.” 1 Elbette bu

59 Statistical Yearbook of the Church 1997, Citta del Vaticano, Libreria Editrice Va-
ticana, 1999, s. 149-156.

60 Paul Gifford, African Christianity: Its Public Role, London, Hurst, 1998,s. 19-
20.
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durum potansiyel tehlikeleri de biinyesinde barindirmaktadir. Zira bu
gruplarin destek saglamak amaciyla degisik sebeplere sahip ¢atismalar
dinsellestirmeleri riski vardir. Fakat bununla beraber uluslararas: bir dine
mensup olmanin da nasil bir ¢esit yardim ve korunma sagladigini gosterir
ki denizasir1 mali destegi zikretmeye dahi liizum yoktur. Her neyse, ko-
numuz bu degil, miihim olan ayni rolii etkin bir sekilde oynayabilecek ¢ok
az kurum olmasi dolaysiyla Kiliselerin bugtinkii Afrika’da inananlarinin
i¢sel, manevi hayatlarinin 6tesinde bir rolii oynayabilecegidir; bariz ve de-
rin farkliliklara ragmen bu durum Komiinist iilkelerdekine benzemeyen
bir durum dcgildir.62 1980’lerden bu yana rolleri agik¢a geniglemistir.

7.3. Asya ve Gelecege Yonelik Umitler

Bununla beraber bana gore Kiliseler igin 21. yiizyildaki temel tehditler
ve Umitler Asya’da bulunmaktadir. Daha 6nce gordigiimiiz gibi, onii-
miizdeki on yillar boyunca sayisal olarak en biyiik niifus artist Asya’da
gergeklesecektir. Buna ilaveten Hiristiyanlarin en az yiizdeye sahip oldu-
gu kita da burasidir. Papaligin stratejisini yakindan izleyen her gozlemci
icin Katolik Kilisesi’nin gelecegi agisindan Asya’nin vaatkér bir kita olarak
goriildigi, yillardan beri agikirdir. II. John Paul Manila’da, 1995°te,
“Nasil ki ilk bin yilda hag, Avrupa topragina ve ikinci bin yilda Amerika
ve Afrika topragina dikildiyse, ti¢tincti Hiristiyan bin yilinda da ayn1 sekil-
de Asya’da biiyiik bir hasat kaldirmak i¢in dua edebiliriz” diye bir beyan-
da bulunuyordu ki bu nokta 1999°da Papalik Vaazlar1 Ecclesia in Asin’da
ve 1999 Kasiminda Yeni Delhi’de (Hindu militanlar galeyana getirerek)
60.000 kisinin 6niinde yaptig1 konugsmada tekrar edilmisti.

Asya’daki en biiyiik soru isaretlerinden birisi Cin’dir. 1,2 milyarhik bir
niifusa sahip olan bu tilkedeki Hiristiyan niifus biitiin gruplar dahil edildi-
ginde dahi % 1 veya 2’yi ge¢mez, ancak Cin Hiristiyanlar ile ilgili istatis-
tikler pek giivenilir degildir ve bazi kaynaklar daha yiiksek rakamlar telaf-
fuz etmektedir. Giderek daha az sayida Cinli Komiinizm’e inanmaktadur.
Hiikiimet s6zde bir “manevi uygarlik” ve bir “yeni sosyalist kiiltiir” olus-
turmak i¢in kendine ait bir degerler sistemini desteklemeye ¢aligmaktadir.
Ama bunlar bir ¢ok kisi tarafindan bos s6zlerden ibaret gortilmektedir. Gi-
derek biiyiiyen bir ideolojik bosluk olusmakta ama Komiinist Cin yoneti-
mi biitiin ideolojik iddialar1 kendi iktidarina yonelik ciddi bir tehdit olarak
degerlendirmektedir. Sovyet Imparatorlugu’nda neler olup bittigini tahlil
ederek Kilise destekli Dayanigsma hareketinin Komiinist sistemin ¢okdisii-
niin baglamasinda tartisilmaz bir rol oynadigi sonucuna ulagsan Cinli ide-
ologlar ayni senaryonun Cin’de de tekrarlanmasini istememektedirler. Bu
Falun Gong hadisesinde de goriildiigii gibi her siipheli gelismenin tizeri-
ne neden boylesine bir Ofkeyle gittiklerini agiklamaktadir. Kanaatimce

61 J.S. Nielsen, “National Ties Today: Problems and Challenges. A Christian Vi-
ewpoint”, Nationalism Today: Problems and Challenges i¢inde, (Amman, Jor-
dan, January 1994), Rome, 1994, s. 47-61 (s. 59).

62 Bkz. Paul Gifford (ed.), The Christian Churches and the Democratisation of Af-
rica, Leiden, E.J. Brill, 1995.
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Cumbhurbaskani Jiang Zemin’in Subat ayinda “Dayamisma Hareketi’nin
Polonya’daki komiinistlere 1980’lerde yonelttigi tiirden bir tehdidi Falun
Gong’un Komiinist Parti’ye yonelttigini” agiklamasi anlamlidir.03

Bu tiir ifadeler manevi hareketler ve kuvvetlerin Cin’deki gelisimine da-
ir ¢ok sey soylemektedir. Buna ilaveten, Cin’de yabanct, uluslariistii dinle-
ri potansiyel tehditler olarak goéren ve ta Komiinizm 6ncesi dénemden be-
ri var olan eski bir gelenek vardir.6% Cinliler ulusal harcketlerde oldugu
gibi dini makamlarin kontroliinde olan dinlere miisamaha gostermeye ha-
zirdirlar, Hiristiyanhk ya da IslAim gibi uluslariistii dinlere degil. Netice
olarak, Cin Komdinistlerinin kurdugu ve dis kontrolden uzak ulusal kilise
orgiitlenmeleri Katolik Kilisesi’ni bir tarafta yetkililerin kontroliinde resmi
bir sozde “Vatansever Kilise”, diger tarafta Roma’ya sadik kalan giiya bir
“yeralt1 kilisesi” olmak tizere ikiye boldi. (Bu “yeralti kilisesi” tamamiyle
yasadigt degildir, tyelerinin ¢ogu yetkililerce taninmaktadir ve mubhtelif
siddette baskici tedbirlere maruz kalmakla beraber her zaman gizlice bir
araya gelmezler). Bununla beraber bir ¢ok “resmi” piskoposun gizlice Ro-
ma’ya baglandig: dile getirilmektedir. Komiinist Cin yonetiminin dig mii-
dahale korkusu son zamanlarda e-mail ve interneti kontrol etmeye yone-
lik umutsuz ¢abalarinda ortaya ¢ikmaktadir, muhtemelen uzun vadede
limitsiz bir miicadele.

Bu notada Papalik Cin’le degil Tayvan’la diplomatik iligki kurmaktadir.
Fakat Papalik temsilcileri ile Cin hiikiimeti arasinda aralikli temaslar ve
toplantilarin vuku buldugu bilinmektedir. Papalik ufak adimlarla Cin’de
biraz daha Ozgiirliik saglamayr amaglayan bir tiir Ostpolitik’e sahiptir.
Eger Cin bir noktada tamamen agik bir rejime geger ve Komiinist ideolo-
ji biitiiniiyle ¢6kerse Huristiyanlik faaliyetleri i¢in goz alict bir saha haline
gelecektir ve o giin gelmeden 6nce o giin i¢in egitilen rahipler vardir. Cin,
sadece Hiristiyanhk i¢in degil, 21. ylizyitlin dinler haritasinda biitiin dinler
i¢in en mithim degisim noktalarindan biri haline gelebilir.

7.4. Protestanlik ve Ortodoksluk: 21. Yiizyila Yonelik Umitler

Protestanliga gelince, oniimiizdeki birkag on yilda Protestanligin liberal
sekillerinin inise devam etmesi ¢ok muhtemel goziikmektedir. Evanjelik
Kiliseler, bilhassa Pentekostist Kiliselerin diinya sathindaki gelisimlerini
stirdiirmeleri beklenebilir. Bu kismen su andaki tek stiper gili¢ olan
ABD’nin Kiiresel etkisi ile yan yana devam edecektir. Ancak sadece bir
ABD etkisinin gelisimini gormek fazlasiyla basit olur, muhtelif ¢evrimler-
de yerel formlarin gelismesi beklenebilir. Latin Amerika’da yiiriittilen bir

110 aragtirmaya gore yerel Evanjelik Hiristiyanlar muhafazakar siyasi yonelim-
DIVAN lere yakinlhk gostermeyebilirler ki buna gore bu gelismelerin siyasi etkileri
2000/2 hald tam manasiyla ortaya ¢ikarilmayi beklemektedir.63

63 South China Morning Post, February 12, 2000.

64 Bkz. Don Baker, “World Religions and National States: Competing Claims in
East Asia”, S.H. Rudolph and J. Piscatori (eds.), ag.c., s. 144-172.

65 Bkz. Christian Smith and Liesl Ann Haas, “Revolutionary Evangelicals in O
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Ortodoks Kiliselere gelecek olursak, diinya tizerindeki 200 milyon Or-
todoksun (ki bunlarin ¢ogu eski Komiinist tilkelerde ve tigte biri de eski
Sovyetler Birligi’'nde bulunmaktadir) say1 olarak ¢ok fazla artmasi bekle-
nemez. 21. yizyiln ilk birkag on yili yeniden yapilanmaya ve bazen aci
veren bir ge¢misle baglart koparmaya yonelik olacaktir. Bir kere bunun
tistesinden gelindi mi artik eski komdinist iilkelerde Ortodoks kiliselerin
itibar1 kuvvetlendirilebilir. Ozellikle Devlet’le kurulacak ¢ok yakin bir ilis-
kinin uzun vadede Kilise’nin yararina olmama ihtimalinin yasandigi Rus-
ya gibi bir tilkede kimligin korunmasi konusunda Devlet’le yapilacak bir
tir igbirliginin nereye kadar uzanacagi bir problem konusudur. Orto-
doksluk harici tilkelerdeki yayilma ile ilgili olarak da Afrika’da Alt Sahra’-
daki misyonerlik faaliyetleri bir miktar ilerleme saglayacaksa da Asya’daki
beklenti daha muglaktir. Muhtemelen sayica ¢ok olmasa da Bati, Hiristi-
yan Bati Kiliselerine kars1 sogumus donmeler tiretecektir.

Cografi olarak Hiristiyanhigin ilgi alanlarindan birisi Orta Dogu’dur.
Orta Dogu Huristiyanligin besigidir ve burada ¢ok eski Hiristiyan toplu-
luklar vardir. Fakat bolge tlkelerinin ¢ogunda bu eski topluluklar gide-
rek sayica azalmaktadir ve gelecekleri belirsizdir. Mesela Tiirkiye’nin do-
gusunda bulunan Siiryanilerin kokii korkarim yakinda kuruyacaktir. Ista-
tistiksel olarak bu bir sey ifade etmez. Hiristiyan diinyasinin istatistikleri-
ni etkilemez. Tarihsel ve manevi olarak ise bu topluluklarin yok olusu bii-
yiik bir kayba delalet edecektir.

8. Gelecege Yonelik Riskler ve Inananlarin Sorumlulugu

Akhmizdan g¢itkarmamiz gereken baska bir unsur daha vardir ki bu da
diinya dinler haritasinda meydana gelmesi muhtemel degisimlerin yol
acabilecegi potansiyel ¢atismalardir. Sadece gelecege yonelik iyimser bek-
lentilerden, diyalog ve dostluktan bahsetmek elbette ki daha hos olurdu.
Ancak belki de aramizdan iyi niyetli ve ¢atigmalar: dindirmeye yarayacak
bir seyler yapabilecek insanlar gikar diye temkinli ve gergekgi bir deger-
lendirme yapmak bence daha iyidir ve biitiin insanhigin da yararinadir.
Ornek vermek gerekirse Alt-Sahra Afrika’sindaki eski dinlerin mensupla-
rinin biyiik bir kisminin 20. yiizyil boyunca din degistirerek Hiristiyanh-
ga veya Islim’a gectiklerini gordiik. Bunun gelecege doniik yansimalar
olacaktir. Hiristiyan veya Misliimanlarin Afrika’daki misyonerlik faaliyet-
lerini yonlendiren giidii geleneksel Afrika dinlerinin mensuplari i¢inde gi-
derek daha az sayida potansiyel miihtediler bulacaktir. Eger ilerlemeyi
stirdiirmek istiyorlarsa, misyoner gruplar giderek diger dinin i¢indeki po-
tansiyele gozlerini ¢evirecektir. Bu ¢atigma riski demektir ve zaten bu di-
ni rekabete yonelik problemlerle ilgili olarak bir ¢ok Afrika tilkesinden ra-
porlar elimize ulasmustir bile. Eger her iki tarafta da sagduyulu ve barisggil
insanlar yer alsayd: bu durum biiyiik bir tehlike arz etmezdi. Ancak ba-

Nicaragua: Political Opportunity, Class Interests, and Religious Identity”, Jo-
urnal for the Scientific Study of Religion iginde, Vol. 36, No. 3, 1997, s. 440-
454.
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zen her iki taraf da kigkirtic1 tarzda hareket eden militan gruplar olur. Din
catigmalari tehlikesi mevcuttur. Son olarak Nijerya’da bu trajik Hiristiyan-
Miisliiman ¢atigmalar esnasinda insanlarin kiliseleri ve camileri yaktigini,
birbirlerini 6ldiirdiiklerini gérdiik. 2000 Subatindaki ¢atigmalar baslayana
dek Nijerya’da liberal ve kozmopolit bir eyalet olarak goriilen Kaduna’nin
catismalarin ¢ikis noktasin teskil etmesi alaycr bir tesadiftiir. “Gegen haf-
ta beraberce giiliip eglenen insanlar bu hafta birbirlerinden korkuyorlar ve
bu yiizden ya bagka yerlere gogiiyorlar, ya da siginacak bir yer ariyorlar”;
bunlar Kaduna eyaletinin vali vekili Stephen Shekari’nin federal hiikiime-
ti temsilen gelen bir heyete soyledigi s6zlerdi.00 Bu hadisclere sebep ve-
ren din digi faktorlerin varligindan siphem yok ama dini farkhiliklar kesin-
likle bir rol oynadilar. Endonezya’daki son problemler de buna benzer;
orada da bariz sekilde din digt faktorlerin isin i¢inde olmasina ragmen so-
nug¢ yanan kiliseler ve camiler ve birbirinden siipheye diisen insanlar oldu.
Bununla beraber her zamanki gibi diyalog yollar1 arayan ve aray1 bulmaya
¢alisan dindar insanlar da vardi.

Dini duygularin kullanima gére hem barig ve anlayis hem de diismanlhik
ve ¢atigma tretebilen her yone ¢ekilirligi korkung bir seydir. Bu herhangi
bir dine 6zgii olmaktan ziyade fiilen bilingli ya da bilingsiz bir sekilde di-
ni inanglar kendi amaglar dogrultusunda kullanan insanlarin yarattig bir
problemdir. Ancak sunu bilmeliyiz ki kiiresellesen bir diinyada siirtiisme
ihtimalleri de artar ve kiiresellesme tehdit altinda oldugu hissedilen bir
kimligi korumaya yonelik tepkileri yol agabilecek belirsizlikleri ve karigik-
liklar1 da beraberinde getirir.

9. Sonug

Huristiyan Kiliselerini diinya siyasetinden ve diger dinlerden ayr olarak
cle almak imkansizdir. Yine de, bu ¢alismanin baginda da zikrettigim gibi
¢izdigim genel tablo bir noktada siyasi bir fotograf, dinlerin giigler olarak
resmedilmesidir. Netice olarak, s6zli baska noktaya baglamak istiyorum.
Biz inananlar olarak gii¢ miicadelelerinin, stratejilerin, vs. bizi dindarlas-
tirmadigini ve bizi bir dine baglanmaya yonelten saikler olmadigini biliyo-
ruz. Din Allah’1 sahsi olarak tecriibe etmektir. Ve ister istemez yiizeysel bir
sekilde, dini yapilar1 ve hareketleri 6ne ¢ikararak tasvir ettigim bu Hiristi-
van Kiliselerinde dua eden, onlar1 Allah’a yaklastiracak bir hayat siiren, di-
ne giinliik hayatlarinda 6nem veren ve onu davranislarina yon veren bir il-
ham kaynag olarak géren dindar erkekler ve kadinlar vardir. Sessiz, gos-
terigsiz, sadece Hiristiyanca yasamaya ¢alisirlar. Bunlar diinya hayatinin

112 i¢cinde yasayan ruhban sifi haricindeki insanlar olabilir; manastirlarda ya-
DiVAN sayan kesisler ve rahibeler olabilir. Biitiin bu insanlar, biitiin bu bireysel in-
2000/2 san ¢ehreleri Hiristiyanligs, farkliliklari ile Hiristiyanlik yapan seydir. Ve su-

nu unutmamaliyiz ki Allah indinde 6nemli olan, burada anlattigimiz her
seyden onemli olan da kesinlikle budur.

66 Felix Onuah, “Nigerian communities bitter as calm returns”, Reuters, February
26, 2000.



